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lLa Pél’dlda de una lengua

es la desaparicion

de una de las aventuras
de adaptacion

del espiritu humano
4 mundo

T

Isabel Victoria Romero Cruz

(Mundo amazoénico, V. 6 N° 2 - 2015).



El Instituto de Investigaciones en Ciencias Sociales y Hu-
manidades (ICSOH) del Consejo Nacional de Investigaciones
Cientificas y Técnicas (CONICET) y la Facultad de Huma-
nidades de la Universidad Nacional de Salta, tiene el agrado
de presentar el Manual Digital “PATRIMONIO LINGUIS-
TICO Y CULTURAL DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS
DE SALTA” de la Especialista Ana Victoria Casimiro Cor-
doba, egresada de nuestra facultad y miembro del Instituto.

Desde el ICSOH consideramos de primordial impor-
tancia la obra realizada para su libre circulacion en el dmbiro
educativo y en todos aquellos espacios que competen a la lucha
indigena, dado que la temdtica abordada en el mismo supone,
no solo una cuestion pedagdgica que se centra en la educacion,

sino también un posicionamiento politico y una motivacion
cultural para el reconocimiento y el respeto del acervo lingiiis-

tico de los pueblos originarios de la Provincia de Salra.

En el Anio Internacional de las Lenguas Indigenas, 2019,
celebramos la publicacion de este material que visibiliza la
diversidad cultural pero también la desigualdad de condiciones
para el desarrollo de las lenguas indigenas en nuestro pais. Ba-
sado en una sistematizacion que permite guiar al lector en el
estudio antropoldgico-lingiiistico, el Manual Digital permitird
descolonizar el saber sobre los pueblos originarios y reivindicar

sus luchas culturales e identitarias.

Dra. Catalina E. Buliubasich, Directora I[CSOH
Dra. M. Eugenia Floves, Investigadora ICSOH

El Observatorio de Derechos Humanos de IES N° 6053
Abuelas de Plaza de Mayo” tiene el agrado de presentar el
Manual Digital “PATRIMONIO LINGUISTICO Y CUL-
TURAL DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS DE SALTA”
a todos/as aquellos/as que quieran aproximarse a la diversidad
cultural y lingiifstica de la provincia de Salta para conocerla,

valorarla y ensenarla como valor positivo de la sociedad.

En un contexto de vulneracion sistemdtica de los derechos
individuales y colectivos, y ante el retroceso historico de las
politicas piblicas, la tarea educativa y la formacion ciudadana
constituyen pasos fundamentales para el empoderamiento
de la ciudadania. Es por ello que acogemos con gratitud este
Manual, destinado a la difusion de los derechos humanos inte-
grales. Destacamos su libre circulacion y celebramos su contri-
bucidn a la promocion de los derechos culturales y lingiifsticos

de los pueblos originarios.

Convencidos de que la diversidad constituye un valor uni-
versal, alentamos a toda la ciudadania a conocer y apropiarse
de este material para fortalecer las luchas colectivas y la defensa

de los derechos humanos en todos los dmbitos sociales.

Esp. Mariana Saldano, Presidenta del Observatorio de
Derechos Humanos, Salta.

Lic. Marcelo Segura, Rector [ES N° 6053 ‘Abuelas de
Plaza de Mayo”

La Confederacién de Docentes Guaranies (CDG) presenta
a la comunidad educativa y la sociedad en general este Ma-
nual Digital sobre diversidad cultural y lingiiistica de nuestra
provincia. Nos enorgullece haber puesto nuestro granito de
arena para la produccion de un material como éste, pensado
para visibilizar la pre-existencia y la re-existencia de nuestro

pueblo y de todos los pueblos hermanos.

Invitamos a los Directivos y Docentes a acercarse a este
material para conocer mds sobre las riquezas ancestrales que
albergamos los pueblos originarios. Asimismo, convocamos a los
Docentes Auxiliares Bilingiies a empoderarse de este Manual
y recuperar las herramientas que nos ofrece. Ensefiemos a
nuestros ninos y ninas lo valioso que es este patrimonio vivo
y difundamos los derechos que tenemos. A la comunidad en
general le decimos que se animen a conocer y reconocer una

Salta diversa y con profundas raices indigenas.

Esperamos que todas las personas que lean esas pdginas
se lleven un panorama no solo de la diversidad cultural sino
también de las distintas situaciones de desigualdad que hemos
suffrido y seguimos sufriendo los pueblos originarios. Los invi-
tamos a conocer nuestra lucha histérica y a acompanarnos en

esta defensa del patrimonio ancestral.

Luis Alberto Dominguez, Presidente de la Confederacion

de Docentes Guaranies



Las lenguas y las culturas son resultado de las
experiencias de los pueblos en distintos tiempos y
espacios, su profundidad histérica nos sumerge en
las interpretaciones humanas del mundo. Es por ello
que cada lengua y cada cultura alberga una gran ri-
queza. Una riqueza que esta viva en la medida que
existen personas, grupos y comunidades que la vi-
vencian, la hablan y la sienten como propias. La
diversidad de interpretaciones del mundo consti-
tuye un patrimonio de la humanidad y nos interpela
como sociedad a re-pensar las estructuras coloniales

que construyen las diferencias como desigualdades.

Este Manual surge con el proposito de visibilizar
y poner en valor las experiencias en y con el mundo

de los pueblos originarios de la provincia de Salta;

PALLABRAS DE LA
AUTORA

promoviendo la ensefianza de la diversidad y el re-
lativismo como valores positivos de una ciudadania

intercultural.

Agradezco el apoyo y la colaboracion de Catalina
E. Buliubasich y M. Eugenia Flores, las lecturas, co-
rrecciones y comentarios enriquecedores de Maria
de los Angeles Rocha Louzan y Yamila 1. Nufiez.
Sin estas queridas compafieras de camino este tra-
bajo no habria sido posible. La labor cuidadosa y
detallada de Nahuel Grimaux y Liliana Ferndndez
hicieron posible que esta publicacién alcanzara una
presentacion de calidad. El Fondo Ciudadano de
Desarrollo Cultural del Ministerio de Cultura, Tu-
rismo y Deportes de la Provincia de Salta apostd a

este trabajo y lo financié en su integridad, el Insti-

tuto de Investigaciones en Ciencias Sociales y Hu-
manidades acompané las investigaciones previas y
brind6 asesoramietno académico, y el Observatorio
de Detrechos Humanos del IES N° 6053 “Abuclas

de Plaza de Mayo” aval6 el material.

Finalmente, quiero dedicar unas palabras a los
hermanos y hermanas guaranies que con paciencia
y amor me introdujeron en los caminos del 7ee (pa-
labra-alma), especialmente a la Confederacion de
Docentes Guaranies (CDG). Yasoropai oporomboevae
reta, ustedes han inspirado esta iniciativa que aspira
a contribuir a la lucha que vienen dando desde las

entrafias del sistema educativo.






PRESENTACION

El Fondo Ciudadano del Ministerio de Cultura,
Turismo y Deporte tiene el agrado de presentar este
Manual Digital a todos/as aquellos/as que quieran
aproximarse a la diversidad cultural y linglistica de la
provincia de Salta para conocerla, valorarla y ensefarla

como valor positivo de la sociedad.

Hemos de resaltar que en la produccion de esta pu-
blicacién fueron de central importancia las voces de
actores claves de la comunidad cientifica y educativa.
Se consulto tanto a investigadores/as y extensionistas
de la Universidad Nacional de Salta como a agentes
del Estado provincial, Docentes y Docentes Auxiliares
Bilingties. Ello permitié relevar la necesidad imperante
de contar con un material que sistematizara conoci-
mientos sobre la lengua y cultura de los pueblos ori-
ginarios como dimensiones fundamentales del patri-
monio cultural intangible de la provincia. Asimismo,
habilité el intercambio de puntos de vista sobre las
formas de poner en valor, apropiar y promocionar el
patrimonio cultural y linglifstico originario. Sin duda
alguna, las conversaciones y encuentros compartidos
con los Docentes Auxiliares Bilingties guarani, chané

y tapiete fueron claves. Estos actores median entre las

comunidades originarias y la escuela, su mirada enri-
quecié esta produccién marcando sus lineamientos

generales y su vocacion democratizadora e inclusiva.

El objetivo del Manual es recopilar y exponer in-
formacién sobre el estado actual del Patrimonio lin-
glifstico y cultural de los Pueblos Originarios de la
Provincia de Salta. Se trata de un material completo y
accesible que aborda la tematica desde multiples en-
foques (legal, sociolingiiistico, historico y antropolo-
gico). El Manual aspira a ser una herramienta de difu-
sion destinada a la sociedad en general y un material
pedagbgico orientado a la comunidad educativa en
particular. El formato digital con libre circulacién de
copyrigth facilita el acceso y distribuciéon del mismo,
contribuyendo por una parte, a visibilizar y poner en
valor el patrimonio cultural y lingtiistico de la pro-
vincia, y por otra, a capacitar al cuerpo docente en te-

maticas que atraviesan a su labor educativa.

Como material de difusion el Manual Digital cons-
tituye un eslabon clave en la democratizacion de los
conocimientos cientificos. Se trata de tejer un puente
entre el campo cientifico especializado y la sociedad,

buscando contribuir a la sensibilizacién y concientiza-

cion acerca de la diversidad cultural y lingtifstica, como
asf tambiénn a la promocion de las actitudes relativistas
y respetuosas de la diferencia. La circulacion libre del
Manual se fundamenta en los valores de la inclusién
social, la disminucion de las brechas de desigualdad y
la defensa de una ciencia al servicio de la comunidad.
De esta manera, se busca promover el conocimiento
cientifico y facilitar el acceso al mismo a un publico
amplio, incentivando su uso, apropiacion y re signifi-

cacion del mismo.

En su rol pedagogico el Manual Digital se orienta a
la capacitacién docente sobre los procesos de la lengua
y la cultura de los pueblos originarios como conte-
nidos centrales para educar en diversidad cultural. La
escuela ha sido histéricamente una de las instituciones
mas importantes para la transmision de la identidad
nacional, no obstante, ha reproducido las nociones he-
gemonicas vinculadas al modelo europeizante y mo-
nocultural. Introducir el Manual Digital en este ambito
puede contribuir a ensefiar una nueva nacién que con-
temple la interculturalidad y la diversidad, visibilizando
la preexistencia de los pueblos originarios y su actual

presencia en el territorio.






PROLOGO

La presentacion del Manual Digital “Patrimonio
Lingtifstico y Cultural de los Pueblos Originarios de
Salta” se enmarca en un periodo celebrado por la
UNESCO como ano Internacional de las Lenguas In-
digenas. Esta obra, de libre circulacién, interpelatanto
a la comunidad académica, a los pueblos originarios de
la Provincia de Salta, asi como a la sociedad en general
y, sin duda alguna, aportara a la promocién de la diver-

sidad lingtifstica de nuestro pais.

La Argentina se encuentra atravesada por un pa-
sado de politicas que intentaron homogeneizar e invi-
sibilizar la poblacion indigena, y que se expresan en la
imposicion de la ideologia nacionalista resumida en la
formula “un pueblo, una lengua”, que aun hoy cons-
tituye el discurso hegemonico en materia educativa.
La existencia de una tradicién hispana orientada a la
unidad lingiifstica, la construccion del Estado-nacion
monocultural, el proceso de evangelizacion de los pue-
blos originatios y el modelo de educacién monolingtie
son capitulos fundamentales que marcaron la historia
de las culturas y lenguas originarias en el pafs. Frente
a los procesos de pérdida lingliistica e invisibilizacion
de las identidades indigenas, la lucha histérica de los
pueblos originarios y los cambios de paradigma dentro
del propio Estado han generado nuevos contextos en

los que la diversidad comienza a ser re-pensada.

En este contexto, el Manual Digital de Ana Victoria
Casimiro Coérdoba propone a los lectores una mirada
provocadora que busca desandar “verdades instaladas”
tales como el monolingtiismo o la superioridad de una
cultura sobre otra, en una apertura a perspectivas in-
terculturales y plurilingiies. En este sentido, constituye
un valioso aporte para la comunidad en general, y en
particular para la educacion destinada a miembros de
pueblos originarios de la Provincia de Salta. En ¢l, la
autora presenta una vision integral y articulada de la
potencialidad educativa que entrafa el respeto y la
valorizacion del patrimonio cultural intangible de los
pueblos originarios, con el mérito adicional de hacerlo
a través de una escritura clara y accesible al publico en

general sin sacrificar seriedad analitica.

Esta obra representa una herramienta de suma im-
portancia para sensibilizar a los y las docentes en torno
a las problematicas inherentes al patrimonio cultural y
lingtistico, y de esta manera fomentar la importancia
de su presencia en el curriculum oficial como parte
del contenido basico de la formacién escolar. Es alli
donde radica la principal contribucion del Manual para
la formacién docente y para la reflexiéon sobre el sis-

tema educativo formal.

La autora realiza un significativo esfuerzo por in-
corporar la participacion de numerosos y variados
agentes claves de la comunidad cientifica y educativa,
siendo de fundamental importancia la consulta a do-
centes auxiliares bilingiies y referentes de los pue-

blos originarios de la Provincia de Salta.Asimismo,
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se incluyen las perspectivas de algunos educadores y
educadoras que conviven cotidianamente con la com-
plejidad y las contradicciones inherentes al uso de las
lenguas indigenasdentro del aula. De esta forma, nos
invita a reflexionar acerca de las relaciones entre te-
rritorio, identidad y lenguas,asi como el modo en que
éstas son ensefadas y transmitidas en las instituciones
educativas. Lo cual puede contribuir a potenciar la sig-
nificatividad de los aprendizajes, estimulando en los y
las estudiantes indigenas la inquietud por conocer mas
acerca de su patrimonio, promoviendo en ellos y ellas
actitudes comprometidas y participativas en la pre-
servacion de aquello que les pertenece y los identifica

como comunidad originaria.

Finalmente, si bien es fundamental el rol de las
instituciones educativas - y de quienes trabajamos en
ellas - para la valorizacion de la diversidad cultural que
albergamos como sociedad, la responsabilidad de eli-
minar el racismo presente en nuestro sistema educativo
y en la sociedad en general no debe recaer Gnicamente
en ellas. En este sentido, consideramos imprescindible
la presencia de politicas destinadas a la socializacion y
democratizacion del conocimiento y el patrimoniode

los pueblos originarios.

Dra. Yamila Irupé Nufiez

Universidad Nacional de Misiones

Lic. Alejandran Rosario Portugal

Universidad Nacional de Jujuy






INTRODUCCCION

Durante la época colonial la diversidad étnica de
América Latina fue homogeneizada bajo la categoria
de “indio” y la diversidad lingtiistica fue negada en pos
de un paradigma civilizatorio occidental y castellani-
zador. Una vez logradas las independencias nacionales,
los Estados emergentes abogaron por un modelo de
nacion basado en el trinomio “un territorio, una lengua
y una cultura”, esto condujo al recrudecimiento de las
politicas etnocidas y genocidas contra los pueblos ori-
ginarios. Es asf que las culturas y lenguas nativas fueron
consideradas como un vestigio de épocas “primitivas”,
es decir, partes de un pasado cultural a ser superado.

La colonialidad, entendida como constructo ideo-
logico que trasciende el colonialismo, ha estructurado
durante mucho tiempo las relaciones interétnicas, plan-
teando las diferencias cen términos de desigualdad. La
expansion de capitalismo agrario, con la anuencia del
Hstado y las instituciones sociales, han perpetuado
contextos de desigualdad estructural que precarizan
las condiciones de vida de los pueblos originarios y
ponen en riesgo la continuidad de sus practicas cultu-
rales ancestrales.

Las ideologias lingiifsticas, entendidas como el con-
junto de ideas, valores y representaciones en torno a
una lengua, asocian las lenguas originarias al “salva-
jismo”, el “atraso” y el “subdesarrollo” en oposicion al
“idioma nacional”| el castellano, considerado “blanco”,
“moderno” y “civilizado” y “desarrollado”. De esta

manera, la estigmatizaciéon sufrida por pertenecer a
pueblos originarios afecté doblemente a los hablantes
de las lenguas nativas. En este contexto aquellas con-
sideradas verndculas, se encuentran en situacion de
riesgo como resultado de un contacto lingtiistico asi-
métrico y desequilibrado con la lengua dominante.

Para la ecologia de las lenguas, campo cientifico
que estudia la interaccién de las lenguas entre ellas y
con su entorno, estos procesos de debilitamiento y
pérdida no deben ser considerados como “destinos
irreversibles”, sino mas bien resultados de un mo-
saico complejo de actores, instituciones y procesos
socio-histéricos. Desde esta perspectiva es posible re-
vertir estos procesos a partir del desarrollo de politicas
linglisticas y politicas interculturales entendidas como
un conjunto de ideas, leyes, regulaciones y practicas es-
tatales para producir cambios en los comportamientos
de la ciudadania.

En la actualidad, gracias a los movimientos indi-
genas y al cambio de paradigma de los Estados latinoa-
mericanos, se han desarrollado procesos de re-emer-
gencias y revitalizacion de los pueblos originarios y
de sus lenguas. En Argentina se reconocen mas de 38
pueblos y 15 lenguas nativas o de origen nativo. Sin
duda alguna, la provincia de Salta concentra la mayor
diversidad lingtistica y étnica del pais, dado que en ella
habitan 13 pueblos originarios que hablan 9 lenguas
indigenas y varios grupos migrantes limitrofes y tra-
satlanticos, algunos de los cuales atn conservan sus
lenguas. Sin embargo, las politicas publicas no han
logrado revertir los procesos de pérdida linglistica y
cultural ni las consolidadas estructuras coloniales, dis-
criminatorias y estigmatizantes que pesan sobre los
pueblos originarios.

8>

En este marco es que el ambito educativo se cons-
tituye en una de las trincheras mds importantes para
alcanzar una mayor apertura de miradas y la promo-
ciéon de nuevos esquemas de valores ciudadanos. El
presente Manual Digital busca visibilizar las culturas y
lenguas originarias de la provincia de Salta y difundir
los conocimientos cientificos y los saberes nativos
sobre las mismas, promoviendo la diversidad y el rela-
tivismo como valores positivos de la sociedad. El ma-
terial se orienta, primordialmente, al ambito educativo
y toma como principales destinatarios a los Docentes
v Docentes Auxiliares Bilingties que se desempefian en
contextos de diversidad cultural y lingtifstica, sin em-
bargo esta escrito de forma que pueda ser leido por un
publico amplio.

El Manual consta de cuatro capitulos. El primero
introduce un encuadre general sobre patrimonio cul-
tural y lingtifstico, desarrollando nociones y conceptos
centrales, tanto desde la perspectiva juridica como
desde el abordaje de las ciencias sociales. El Capitulo
II presenta los procesos identitarios en América Latina
y Argentina desde la colonia hasta el presente, desa-
rrollando sus dimensiones, histérica, politica, sociocul-
tural y juridica. Finalmente, en los capitulos III y IV
se expone la diversidad cultural y lingtifstica de la pro-
vincia desde una mirada holistica e interdisciplinaria,
proporcionando informacién contextualizada y actua-
lizada. El énfasis esta puesto en la busqueda de claridad
conceptual y en el despliegue de datos variados que
le permitan a los/as lectores/as un acercamiento pa-
noramico a los temas, una perspectiva histérica de las
transformaciones socioculturales que atravesaron los
pueblos originarios y una mirada holistica de los pro-
cesos de la cultura, la identidad y la lengua indigenas.
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1 concepto de patrimonio
cultural (PC) es subjetivo y di-
namico ya que no depende de los
objetos o bienes en si mismos, sino mas bien de los
valores que la comunidad en general le atribuye en de-
terminados momentos histéricos. Es decit, no todos
los objetos y los bienes forman parte del PC sino sola-

mente aquellos que la sociedad considera que hay que
‘t‘%{#{‘t‘t‘%ﬁt{o proteger y conservar para la posteridad.

, El PC de un pueblo comprende “e/ conjunto de valores

8‘ Q % e e 5 e / qgue dan sentido a la vida, es decir, las obras materiales y no ma-
teriales que expresan la creatividad de ese pueblo, la lengna, los

ritos, las creencias, los lugares y monumentos bistdricos, la litera-

p d ZL 7/'2 777 0 ﬁ Z 0 tura, las obras de arte y los archivos y bibliotecas” (Bozzano,

2015:1). Hoy son varios los documentos nacionales

/ ZL / 2 e internacionales que consolidan una visién amplia

6‘ % % 7/' d ¢ y plural del patrimonio cultural ya que valoran todas
aquellas entidades materiales e inmateriales significa-

»}7\737‘7‘73’3757% tivas y testimoniales de las distintas culturas. Es por
ello que no es posible establecer limites temporales, es-

téticos o econdmicos que definan “lo patrimoniable”,

puesto que su determinacién esta en los procesos de

significacion social. Son las sociedades las que otorgan

. los sentidos y es en el seno de ellas que se construye el
PC, considerando todo tipo de bienes, objetos, lugares

y entidades significativas, incluyendo tanto aquellas

PHTR | m U ﬂ | U [:U LTU R H L L|J tradicionales como contemporaneas.
LINGUISTICO
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De esta manera, el patrimonio es dina-
mico puesto que se encuentra en un constante pro-
ceso de definicién y redefinicion que involucra debates
sociales, politicos y econémicos. Los significados que
se le atribuyen son complejos y se iran modificindo
con el tiempo y a medida que la propia sociedad se
trasforma. Ello implica la construccién de un discurso
sobre el pasado desde la interpretacioén presente, por
lo que a lo largo del tiempo se desarrollan distintas
miradas acerca de qué es lo valioso o significativo para
un pueblo. A su vez, los bienes patrimoniales tiene
el potencial de proyectar las sociedades en el tiempo,
puesto que estimulan la creatividad y la innovacion,
generando productos culturales contemporaneos que

enriquecen y retroalimentan el PC.
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El patrimonio cultural en su mds amplio sentido
es a la vez un producto y un proceso que sumi-
nistra a las sociedades un caudal de recursos que
se heredan del pasado, se crean en el presente y
se transmiten a las generaciones futuras para su
beneficio.
(Unesco, 2014:132)
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Se trata de un concepto complejo que admite al

menos tres dimensiones importantes: social, politica y

econdémica.

Qﬁ

El patrimonio cultural es wuna
construccion social. Activar
determinados objetos y bienes considerados
valiosos es resultado de procesos sociales
de significaciéon que implican la negociacion
y consenso entre diferentes sectores de la
sociedad. Ello implica no solo la seleccion
de los elementos culturales que se consideran
valiosos sino ademds su articulaciéon dentro
de un discurso sobre el pasado, el presente
y la identidad. Es por ello que los procesos
de patrimonializacion reflejan las tensiones y
conflictos sociales, y movilizan a la sociedad
en la busqueda de consensos sobre qué

proteger y como hacerlo.

El patrimonio cultural es wuna
herramienta politica. Ahora bien,
no todos los sectores que componen un
colectivo social estin en condiciones de
activar el patrimonio sino solamente aquellos
que logran ciertos diferenciales de poder.
En toda sociedad existen grupos sociales
hegemonicos que logran un acceso preferente
a la produccion, distribucion y mantenimiento
de los objetos y bienes considerados valiosos.
De alli que los procesos de patrimonializacion
a menudo impliquen una lucha material y
simbolica entre distintas clases y grupos en
la definicion de los elementos culturales y la

significacion social otorgada a los mismos.

e El patrimonio cultural es un bien
econdmico. La cualidad de generar valor
economico pone al patrimonio en el centro de
las disputas sociales. La explotacion de bienes
culturales implica un debate acerca de la mas
adecuada gestion y promocion de los mismos.
Muchas veces el desarrollo econémico pone
en riesgo la proteccion y conservacion de los
objetos y bienes patrimoniales, por lo cual
las sociedades deben enfrentar el desafio de
buscar el equilibrio necesario para disfrutar
y beneficiarse del patrimonio sin ponetlo en

riesgo.

El patrimonio contribuye a la revalorizacién con-
tinua de las culturas y de las identidades, y es un ve-
hiculo importante para la transmisiéon de experien-
cias, aptitudes y conocimientos entre las generaciones
(UNESCO, 2014). El PC fortalece el sentido de per-
tenenctivo ayudando a mantener la cohesién social
y territorial; pero también contribuye a promover la
valoracion positiva de la diferencia cultural. En este
sentido, es posible pensar que el patrimonio
cultural de los pueblos contribuye a
promover la diversidad cultural como
un valor positivo de la humanidad.
Sin duda alguna este aspecto del mismo adquiere una

especial relevancia para los pueblos originarios.
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La legislacion sobre patrimonio cultural se asienta
sobre algunos principios y valores considerados uni-
versales (tales como la participacion social, la igualdad
y la democracia) que cimientan una serie de derechos
y obligaciones no solo de los Estados y empresas pri-
vadas, sino también de la propia ciudadania. En el
Cuadro 1 encontramos una comparacion de la legisla-
cién internacional, nacional y provincial vigentes que

nos permite reconstruir las definiciones legales de PC.

La legislacién internacional parte de la conside-
racion del PC como un bien publico
siendo los estados nacionales, pro-
vinciales y municipales los encar-
gados de garantizar su acceso, usoy
disfrute a todos los

PATRIMONIO CULTURAL v LINGUISTICO 3%

Internacinal

Nacional

Provincial

Cuadro 1: Definicién legal del patrimonio cultural

miembros de la sociedad. De esta manera,
los Estados partes asumen el compromiso de estimular
ensus pueblos el respeto por el patrimonio cultural y na-
tural por medio de programas de educacion y de infor-
macién, como asi también la obligacién de identificatlo,

protegerlo, conservarlo, rehabilitarlo y transmitirlo

a las generaciones futuras. La Convencién sobre la
proteccién del patrimonio mundial, cultural y na-
tural (Parfs, 1972) es uno de los documentos fun-
dantes puesto que es el primero en definir el Patri-
monio de manera holistica. Los Estados Partes que

participan de esta Convencién se comprometen a
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adoptar medidas juridicas, cientificas, técnicas, admi-
nistrativas y financieras adecuadas para lograr tales

objetivos.

La participacion de la ciudadania
es sumamente importante en los
procesos de patrimonializacion vy los
documentos internacionales lo han sefialado en dife-
rentes oportunidades. La Carta de Atenas (1931) sobre
la conservacion de los monumentos de arte e historia
estima que las legislaciones deben ser adecuadas a
las circunstancias locales y a la opinién publica para
evitar conflictos sociales. La Recomendacion rela-
tiva a la salvaguardia de los conjuntos histéricos y su
funcién en la vida contemporanea (Nairobi, 1976)

seflal6 la necesidad de promover la participacion

66

No se trata solo de informar y divulgar
nuestros conocimientos cientificos, sino de
conocer la vision y los conocimientos de “los
otros”, el piiblico en el sentido mds amplio,
sobre el mismo y de darles una oportunidad
para sentirlo como propio, permitiéndoles

participar de manera efectiva en su gestion
(Endere, 2006:1)
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de toda la poblacién en la labor de salvaguardia del PC.
Pero es la Conferencia de Berlin (19806) la que mas se ha
pronunciado al respecto, al sefialar que la participacion
ciudadana es un factor dominante en la salvaguardia
del PC: “La participacion del priblico requiere nna cooperacion
responsable con los hombres politicos, los administradores y los
expertos, lo que conducird a una mejor comprension mutua”
(Conferencia de Berlin, 1986: Anexo 4. Punto 3)

La democratizacion del acceso y
disfrute del patrimonio es uno de los
ejes centrales para alcanzar la parti-
cipacién ciudadana. La co-participacién de
varios actores sociales implica un desafio que compete
a los Hstados, la sociedad y la comunidad cientifica.
Para nosotros, la ciencia puiblica tiene una misién me-
diadora, puesto que debe contribuir a suturar con-
flictos sociales a través de la construccion de conoci-
mientos que incluyan la mirada de la comunidad y que
permitan generar estrategias de conceso. La investiga-
cién que no se plasma en intervenciones en el terreno
no logra impactar mas alla de las esferas académicas, lo
cual debilita el sentido social de los conocimientos que
produce. En el caso del PC de los pueblos originarios
la misién de la comunidad cientifica es poder contri-
buir a visibilizar las concepciones nativas del mismo
y empoderar las voces de los pueblos para disminuir

los diferenciales de poder entre las comunidades ori

EL ROL DE LA LA UNESCO

LA ORGANIZACION DE LAS NA-
CIONES UNIDAS PARA LA EDUCACION,
LA CIENCIA Y LA CULTURA (UNESCO)
TIENE COMO MISION CONTRIBUIR
A LA PAZ Y A LA SEGURIDAD, ESTRE-
CHANDO LA COLABORACION ENTRE
LAS NACIONES MEDIANTE LA EDUCA-
CION, LACIENCIAYLA CULTURA, AFIN
DE ASEGURAR EL RESPETO UNIVERSAL
A LA JUSTICIA, LA LEY, LOS DERECHOS
HUMANOS Y LAS LIBERTADES FUNDA-
MENTALES, SIN DISTINCION DE RAZA,
SEXO, IDIOMA O RELIGION. LLEVA A
CABO GRANDES ESFUERZOS EN EL AM-
BITO INTERNACIONAL EN PRO DEL
FOMENTO Y LA SALVAGUARDIA DEL
PATRIMONIO CULTURAL. UNESCO HA
ABIERTO LAS PUERTAS A NUEVOS EN-
FOQUES PARA EL ENTENDIMIENTO,
LA PROTECCION Y EL RESPETO DEL
PATRIMONIO CULTURAL, LO QUE-
SUPONEN EIL RECONOCIMIENTO DE
LAS COMUNIDADES Y GRUPOS COMO
AQUELLOS QUE IDENTIFICAN, EJE-
CUTAN, RECREAN Y TRASMITEN EL

PATRIMONIO.




ginarias y el Hstado, los capitales privados y los orga-
nismos no gubernamentales. De este modo, es posible
pensar procesos de patrimonializacion mas inclusivos,
donde los pueblos originarios puedan ser participes
de la conservacion, gestion y promocion de los bienes

patrimoniales.

Uno de los organismos que mas ha desarrollado
politicas culturales para la sensibilizacién acerca de la
importancia del patrimonio cultural es la UNESCO.
Muchas de sus politicas culturales han logrado con-
cientizar tanto a los Estados como a la ciudadania
sobre la importancia de proteger y promocionar el
PC. La UNESCO ha generado muchos documentos
que alertan acerca de la situacién de vulnerabilidad
del patrimonio cultural, especialmente del indigena,
alentando a su salvaguardia y proteccion, asimismo ha
influido en la adopcién de la normativa internacional
por parte de los Estados del mundo. Argentina adhirié
a muchos de los documentos citados y produjo sus
propios marcos juridicos retomando los lineamientos
mundiales. A su vez las provincias hicieron lo propio,
tomando algunas medidas concretas. Se sintetiza la

normativa nacional y provincial en el Cuadro 2.

LLas cartas, convenciones, leyes y resoluciones sobre
el patrimonio cultural tratan una diversidad de temas.
En lineas generales puede decirse que los principales

son los siguientes:

PATRIMONIO CULTURAL ¥ LIﬂGUiSTICU@

Declaratorias: en las que se definen las no-
ciones y enfoques del patrimonio, se delimitan
los dominios y se describen los bienes que son
incluidos.

Instituciones y autoridades de apli-
cacion: se definen las caracteristicas de los
bienes susceptibles de ser patrimonializados,
los organismos oficiales de registros y los pro-
cedimientos de expropiacién. Se definen las
autoridades de aplicaciéon de la normativa y
aquellas que tendran a su cargo la tutela de los
bienes recuperados.

Proteccion y conservacion: Se definen
ejes de la conservacion, las disciplinas inter-
vinientes, las instituciones involucradas, las
obligaciones de propictarios o custodios de
los bienes. Se suelen proclamar la importancia
de la conservacion y restauracion y en algunos
casos la generacion de programas especificos.

Gestion y promocion: Se establecen li-
neamientos generales para la correcta gestion
del PC, usualmente vinculados a la promocién
de estrategias sustentables, la generacién del
consenso, la participacion ciudadana y el apro-
vechamiento turfstico sostenible.

Promocion de la investigacion cien-
tifica: Se proclama el caricter arqueoldgico,
artistico e histérico de un bien estableciendo
su prioridad sobre el caracter turistico. Se es-
timula la investigacion, llegando en algunos
casos a crearse proyectos especificos de pro-
mocion cientifica.

Sanciones: Se establecen los mecanismos
de sancion para quienes incurran en acciones
que afecten o pongan en peligro el patrimonio
cultural.

Financiacion: se disponen los fondos para
alcanzar los objetivos propuestos, no obs-
tante, en mas de una ocasioén esto no esta de-
terminado en la ley por lo que se dificulta su

aplicacion.
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Nacional Provincial

O |

Cuadro 2: Legislacion nacional y provincial sobre patrimonio cultural.
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Sin duda, las instituciones cientificas tienen un rol
destacado, puesto que poseen los conocimientos y los
capitales culturales para lograr un acceso diferencial
al patrimonio. Los/as cientificos/as han conttibuido
enormemente a significar, conservar, promover y ges-
tionar el patrimonio, pero los conocimientos disci-
plinares sobre el pasado y el presente de las culturas
son solo una de las capas de sentido del PC. Este es
resignificado y reapropiado por distintos sectores de
la sociedad. De esta manera, la construccion del PC,
sus sentidos y usos se debaten en un campo complejo
donde se ven involucrados simultineamente la ciencia,
los estados, las comunidades locales y la ciudadania en

general.

PATRIMONIO CULTURAL ¥ LIﬂGUiSTICU@

Uno de los elementos centrales del patrimonio es la

existencia de comunidades y grupos que lo reconozcan

y consideren como valor propio. Sin un colectivo que
lo signifique no puede existirt. Como hemos sefialado
el patrimonio cultural posee una dimensién politica o
ideolobgica, pues qué cosas nos interesa rescatar, con-
servar y recordar, nos hablan de quiénes somos hoy
y como queremos identificarnos y construirnos en el
futuro. Sin embargo, no todos los sectores que com-
ponen un colectivo social tienen el mismo acceso a
los bienes patrimoniales ni estan en las mismas con-
diciones para activarlos como tales. Es alli donde in-
terviene la legislacion internacional, nacional y provin-
cial, dado que se orienta a garantizar el derecho de los

ciudadanos.

Las cartas internacionales declaran que el patri-
monio pertenece a toda la humanidad en tanto cons-
tituye un testimonio esencial de las actividades hu-
manas. Desde esta perspectiva, el patrimonio
cultural no pertenece a personas in-
dividuales o naciones determinadas,
sino que es un bien comun para toda
la humana. 1a Ley Nacional por su parte, de-
termina que los bienes patrimoniales son del dominio
publico del Estado, nacional, provincial o municipal,
segun el ambito territorial en que se encuentre. Em-
pero, corresponde al Hstado Nacional su tutela, de-
fensa y custodia en el ambito internacional, siendo el
Instituto Nacional de Antropologia y Pensamiento La-

tinoamericano, dependiente de la Secretaria de Cultura

de la Nacién, el organismo competente que tiene a su
cargo las facultades antes mencionadas. De este modo,
se considera que el Patrimonio pertenece a la jurisdic-
cién en que se encuentra, aunque el propietario tltimo
es el Hstado Nacional. Para la Ley Provincial el pa-
trimonio se encuentra bajo la guarda del Estado Pro-
vincial. Al resguardo de instituciones como el Museo
del Antropologia de Salta o el COPAUS (Comision
de preservacion del patrimonio arquitectonico y urba-
nistico de la provincia de Salta). En un nivel parcial-
mente reglamentado, los funcionarios municipales han
considerado que el “duefio real” del patrimonio no
puede ser otro que el mismo municipio. Finalmente,
se encuentran las comunidades y pueblos que legiti-
mamente reclaman derechos sobre los objetos, bienes

y entidades culturales que consideran como herencia.

De esta manera, se produce una yuxtaposicion de
jurisdicciones de distintos niveles y una puja entre los
diferentes actores sociales que buscan fijar los sentidos
hegemonicos del patrimonio cultural (Canclini, 1993),
ejercer tutela sobre el mismo, controlar su gestién y ca-
nalizar los beneficios politicos y econémicos que pro-
duce. Resulta dificil, pues, conciliar las declaraciones
transnacionales que hacen del patrimonio un bien de
toda la humanidad y la de los pueblos que se ven refle-
jados en las entidades significativas los objetos y bienes
patrimonializados. A menudo, esta tensién pone en
conflicto intereses y expectativas globales y nacionales

con las locales y comunitarias.

Es asi que, al momento de pensar una alternativa
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el mejor camino parece ser construir el consenso de
forma escalonada incluyendo distintos niveles juris-
diccionales y generando estrategias para garantizar la
co-participacion de varios actores sociales. Sin duda,
desde una perspectiva democratica e inclusiva estas es-
trategias deben partir de un trabajo de base con las co-
munidades locales y los pueblos que se identifican y se
ven reflejados en el PC. Esto es incluso mas pertinente
aun para el caso de los pueblos originarios, donde los
principales involucrados muchas veces han sido rele-
gados de las esferas de decision, teniendo poca o nin-
guna injerencia en las formas de resguardar, gestionar

y promover los bienes culturales que les son propios.

LIRS
sQué es el
Datrimonio cultural
intangible?
ISR,

&

El PC comprende objetos, bienes y entidades signi-
ficativas para un pueblo, lo cual habilita una diversidad
muy grande de posibilidades. Una distincién posible
diferencia el patrimonio material e inmaterial, el pri-
mero refiere a las manifestaciones de la cultura que po-
seen un sustento material duradero (edificios, cuadros,
calles, monumentos, etc.), mientras que el segundo re-
fiere a manifestaciones intangibles o de materialidad
efimera (saberes tradicionales, técnicas y tecnologias
ancestrales, representaciones, creencias, lengua, etc.).
Estas categorias tienen fines analiticos, puesto que en
realidad suelen darse de forma estrechamente relacio-
nada. Generalmente a las manifestaciones materiales se
les superponen capas de significacion cultural ligadas a
la memoria local, la identidad y practicas comunitarias
diversas. Un ejemplo es el de los restos arqueoldgicos
que ademas de su importancia para producir conoci-
mientos cientificos sobre las sociedades pasadas, po-
seen un conjunto de sentidos sociales para las comu-
nidades originarias que se vincula a la memoria étnica,
la religiosidad popular, los cultos a los antepasados y la

revitalizacidén identitaria.

Se denomina Patrimonio Cultural In-
material (PCI) a las formas diversas
y complejas de manifestaciones
vivas, en constante evolucidn, expre-
sadas a través de tradiciones orales,
artes del espectaculo, musicas, actos
festivos, ritos, practicas sociales o
conocimientos y usos relacionados

con la naturaleza. A partir de la implemen-
tacién de la Convencién para la salvaguardia del patri-
monio cultural inmaterial (2003), debe de entenderse
por patrimonio inmaterial “fodo aquel patrimonio que debe
salyaguardarse y consiste en el reconocimiento de los usos, repre-
Sentaciones, expresiones, conocimientos y técnicas transmitidos de
generacion en generacion y que infunden a las comunidades y a
los grupos un sentimiento de identidad y continuidad, contribu-
yendo asi a promover el respeto a la diversidad cultural y la crea-
tividad humana”. Se incluye ademads a los instrumentos,
objetos, artefactos y espacios culturales que son inhe-
rentes a las practicas y manifestaciones culturales. De
acuerdo con la citada Convencion, el patrimonio cul-
tural inmaterial, se manifiesta particularmente en los

siguientes ambitos:

Las tradiciones y expresiones orales, incluido
el idioma como vehiculo del patrimonio cultural

inmaterial.

* Las artes del espectaculo.

* Los usos sociales, rituales y actos
festivos.

* Los conocimientos y usos relacio-
nados conla naturalezay el universo.

e Las
tradicionales.

técnicas ancestrales



LA CONVENCION

EN 2003 LA CONVENCION PARA LA SAL-
VAGUARDIA DEL, PATRIMONIO CULTURAL
INMATERIAL DE LA UNESCO CUENTA
CON DOS ORGANOS REGLAMENTARIOS:
LA ASAMBLEA GENERAL DE LOS ESTADOS
PARTES, COMPUESTA POR LOS ESTADOS
SIGNATARIOS, QUE SE REUNE PARA PRO-
PORCIONAR ORIENTACIONES ESTRATE-
GICAS RELATIVAS A SU APLICACION, Y EL
COMITE INTERGUBERNAMENTAL PARA LA
SALVAGUARDIA DEL PATRIMONIO CUL-
TURAL INMATERIAL, COMPUESTO POR 24
MIEMBROS ELEGIDOS POR LA ASAMBLEA
GENERAL, QUE SE REUNE PARA LLEVAR
ADELANTE SU APLICACION. UNA DE LAS
PRINCIPALES RESPONSABILIDADES DEL
COMITE INTERGUBERNAMENTAL CON-
SISTE EN INSCRIBIR NUEVOS ELEMENTOS
DEL PATRIMONIO CULTURAL INMATE-
RIAL EN LAS LISTAS REPRESENTATIVAS,
ASI COMO EN SELECCIONAR LOS PRO-
GRAMAS, PROYECTOS Y ACTIVIDADES
QUE MEJOR PLASMEN LOS PRINCIPIOS
Y OBJETIVOS DE LA CONVENCION PARA
ESTABLECER UN REGISTRO DE BUENAS

PRACTICAS DE SALVAGUARDIA.

PATRIMONIO CULTURAL Y LIﬂGUI'STICUﬁ\é

A su vez, este patrimonio inmaterial suele clasifi-
carse en las leyes y convenciones de acuerdo a saberes
especificos que permiten su comprension, estudio y
puesta en valor, como por ejemplo el patrimonio ar-
tistico o musical. También es posible clasificarlo segin
la esfera de la vida social que comprende, como ser el
patrimonio religioso o el étnico. Finalmente, se pueden
mencionar las categorias vinculadas a las jurisdicciones
que tienen su resguardo: universal, nacional, provin-
cial o municipal. Ahora bien,
éstas se pueden emplear
de forma conjunta
para describir prac-
ticas o saberes
significativos que
escapan a una
sola clasifica-
cion. De hecho,
muy a menudo
los bienes patrimo-
niales interrelacionan
diversos aspectos de la
vida social y requieren de va-

rias disciplinas para su estudio.

Existe un consenso mundial acerca de cudles son
estas practicas, saberes, representaciones y expresiones
culturales que constituyen patrimonios inmateriales de
la humanidad. Es asf que se han construido dos tipos

de listas referentes a este tipo de patrimonio:

* Patrimonio cultural inmaterial de
la humanidad. Se compone de las ex-
presiones que ilustran la diversidad del patri-
monio inmaterial y contribuyen a una mayor

conciencia de su importancia.

* Patrimonio cultural inmaterial que
requiere medidas urgentes de sal-
vaguardia. Se compone de elementos del
patrimonio cultural inmaterial que las comuni-
dades y los Estados consideran que necesitan
medidas de salvaguardia urgentes para asegurar

su trasmision.

Foto Ariel Steinberg en: Lazaro (2017)

El objetivo de estas listas es poder guiar a

las sociedades, y en particulat, a los Estados en
la identificacion de los elementos culturales que
posee y en la distincién de aquellos que, frente a
los riesgos de pérdida, requieren de intervenciones
urgentes. El objetivo es movilizar la cooperacién y la
asistencia internacionales para que los actores inte-
resados puedan tomar medidas de salvaguardia ade-
cuadas al estado y situacion del patrimonio inmaterial.
Ahora bien, estos listados deben tomarse como suge-
rencias que pueden ampliarse segtin la mirada de cada
sociedad y no como un listado absoluto. La dinamica

de la patrimonializacién no admite listas cerradas, de
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hecho, las mismas han sido ampliadas en varias oca-
siones a medida que se fueron visibilizando y valori-

zando diversas manifestaciones culturales.

Muchas veces, pese a las declaraciones internacio-
nales y a los esfuerzos de poner en relevancia manifes-
taciones culturales intangibles, los Estados y las Insti-
tuciones sociales no valoran la importancia de ciertas
practicas, representaciones, saberes o expresiones cul-
turales. En el caso de los pueblos originarios esto se
ha dado de forma sistematica en diferentes regiones
del mundo. Esto suele vincularse tanto a los efectos
de la colonialidad del saber -que categorizan a las prac-
ticas, conocimientos y expresiones de estos pueblos
como inferiores, salvajes o poco desarrolladas- como
a los lugares simbélicos que ocupan dentro de los Es-
tados. Los regimenes de visibilidad coloniales impiden
la puesta en valor del patrimonio cultural originario y
esto es mucho mas patente en el caso de sus practicas
inmateriales. Es importante remarcar que pese a la
homogenizacion de la cultura reinante aquellos pue-
blos que conservaron a través del tiempo sus conoci-
mientos, tradiciones, saberes y practicas ancestrales, se
han visto fortalecidos. El cambio cultural forma parte
de los procesos de una cultura viva, su autenticidad
se vincula a la capacidad creativa de los pueblos para
transformarse y proyectarse en el tiempo sin perder

sus raices culturales y su profundidad histérica. De alli

que, la salvaguardia, promocién y empoderamiento del
PCI es fundamental para garantizar la proyeccion ét-
nica de estos pueblos. El patrimonio inma-
terial o patrimonio vivo constituye
un beneficio para la humanidad en
la medida en que asegura la diver-
sidad cultural del mundo.
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Pese a su fragilidad, el patrimonio cul-
tural inmaterial es un importante factor
del mantenimiento de la diversidad cul-
tural frente a la creciente globalizacion.
La comprension del patrimonio cultural
inmaterial de diferentes comunidades
contribuye al didlogo entre culturas y
promueve el respeto hacia otros modos de
vida

(UNESCO, 2019:1)
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Al definir el PCI a menudo se citan las tradiciones
y expresiones orales tales como las leyendas, los cantos
y la memoria oral entre otros, y dentro de este es-
pectro las lenguas se presentan como un vehiculo de
las mismas. De esta manera, la valoracién de las len-
guas se centra en su rol como medio de transmisién
de la cultura, es decir, como canal de comunicacién
del PCI. No hay pues una valoracion intrinseca sino
que es relativa a los elementos que permite vehiculizar.
En sintonfa con ello no hay, hasta el momento, una
declaracién especifica sobre el patrimonio lingtistico
mundial, pese a que existan numerosos documentos

que ponen el acento en su especificidad y relevancia.



La Carta europea de las lenguas regionales o mino-
ritarias (1992), enfocada en la proteccion y el estimulo
de las lenguas de Europa, subraya el valor intercultural
del plurih'ngiiisrno y propone a los Estados
Partes un conjunto de medidas especiales en favor
de estas lenguas. El documento realiza una distin-
cion entre lenguas con territorio, ancladas
a una zona geografica que puede ser transfronteriza, y
lenguas desprovistas de territorio, ha-
bladas por el resto de la poblacién de un Estado, pero
que, aunque practicadas tradicionalmente sobre el te-
rritorio estatal, dada su profusa extensién no pueden
ser vinculadas a una sola zona geografica. La norma-
tiva considera que atender a las situaciones particulares
de las lenguas regionales o minoritarias no es un acto
de discriminacién hacia los hablantes de las lenguas
mas extendidas sino una accién reparatoria que busca

promover aquellas que estan en peligro.

La Carta busca promover la nocién de igualdad
entre los hablantes de todas las len-
guas, fomentando los valores so-
ciales de tolerancia y comprension
mutua en contextos plurilingiies: ‘Las
Partes se comprometen a promover, a través de medidas apro-
piadas, la comprension mutua entre todos los grupos lingiiisticos
del pais, sobre todo haciendo que el respeto, la comprension y la
tolerancia respecto a las lenguas regionales o minoritarias fignren
entre los objetivos de la educacion y de la formacion dispensados
en el pais, y a estimular a los medios de comunicacion de masas

a proseguir el mismo objetivo y tomar en consideracion las necesi-
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Cuadro 3: Legislacion internacional sobre lenguas.

dades y los deseos expresados por los grupos que practiquen esas
lenguas.” (Carta Europea 1992, Parte 11, Art. 7, inciso
3). Es de destacar que la Carta incluye la participacion
de las comunidades de hablantes en la proteccion y

promocion de este patrimonio.

La Declaraciéon Universal de Derechos Lingtisticos

(1997) constituye un instrumento internacional que es-
tablece y recomienda a los Estados Partes un conjunto
de normas para evitar que por factores extralingtiis-
ticos desaparezcan, sean marginadas o degradadas las
diversas lenguas que actualmente existen. En este sen-
tido se propone: ‘“corregir los desequilibrios lingiiisticos de
manera que aseguren el respeto y el pleno despliegne de todas las

Zﬁ
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lenguas y que establezcan los principios de una paz lingiilstica
planetaria justa y equitativa, como factor principal de la con-
vivencia social” (Comité de Seguimiento de la Declara-
ciéon Universal de Derechos Lingtisticos, 1998:22). El
principio basico es la igualdad de todos los pueblos y
de todas las lenguas como pilar para alcanzar la paz
lingﬁistica. La Declaracién pregona una con-
cepcion del universalismo basada en la diversidad lin-
giifstica y cultural que se propone superar las tenden-
cias homogeneizadoras de la mundializaciéon (Mimo,
1997). En ese sentido, resulta central el concepto de
diversidad como un valor positivo que permitira hacer

frente a los procesos de exclusioén globalizantes.

La Declaracion plantea la importancia de la di-
versidad lingiiistica, considerando que
TODAS las lenguas son valiosas y en su conjunto
forman parte del PCI. El documento denuncia la fal-
sedad del mito que asegura que la diversidad lingtiistica
es una barrera para la comunicacion y la integracion,
ya que, contrariamente, es una herramienta para cons-
truir didlogos interculturales y promover el respeto y
la comprension mutua entre hablantes de diferentes
lenguas. En este sentido, las posibilidades de construir
una sociedad plural solo pueden ser garantizadas a
través de la proteccion de la diversidad lingtiistica y
el mantenimiento del equilibrio ecolingiiis-
tiCO, entendido como la convivencia armonica de
lenguas mayoritarias y minoritarias. El reconoci-
miento y valoraciéon de la diversidad
lingtiistica cimienta el camino para

Qﬁ

la construcciéon de naciones multiét-
nicas, pluriculturales y multilingties
promotoras de una cultura de la paz.

66

El plurilingiiismo y la diversidad lingiiistica
han de contribuir a la cultura de la paz tan-
to como ésta tiene que contribuir a preservar
la diversidad. Esta relacion de reciprocidad
es asumible si el desarrollo de la cultura de
la paz explora los valores que proporcionan
las lenguas como elementos de integracion
(Declaracién Universal de los Dere-
chos Lingiiisticos, 1997:13)
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La Recomendacién de la UNESCO sobre la pro-

mocién y el uso del plurilingiiismo y el acceso uni-

versal al ciberespacio (2003), por su parte, se orienta a
la promocién del plurilingtiismo en internet para com-
batir las desigualdades entre las lenguas, y tiene como
principios fundamentales la plena realizaciéon de los
derechos humanos y de las libertades fundamentales
de la expresion cultural. El documento se propone
garantizar que todas las culturas puedan expresarse y

acceder al ciberespacio en todas las lenguas.

De esta manera, pese que aiin no contamos con

una legislacion internacional especifica que defina el

patrimonio linglistico es posible reconstruirlo a partir
del analisis de los documentos citados. Todos ellos
consideran que las lenguas son manifestaciones de las
experiencias de los pueblos en distintos tiempos y es-
pacios que dan cuenta de las interpretaciones que las
sociedades humanas han desarrollado sobre el mundo
natural y sobrenatural. Estas riquezas que albergan
todas las lenguas del mundo, sean mayoritarias o mino-
ritarias, se consideran herencia de toda la humanidad
y por lo tanto un bien patrimonial mundial que debe
ser conservado y protegido. De esta manera, podemos
decir que el Patrimonio Lingtiistico (PL)
comprende a todas las lenguas del
mundo entendidas como sistemas
simbdlicos complejos y vivos, que
albergan riqueza histoérica y cultural.
Incluye sus expresiones orales y es-
critas en todos los ambitos, las co-
munidades de hablantes en todo te-
rritorio socialmente constituido y los
procesos creativos de transformacion
lingl'iistica. Asimismo, el PL se define en relacion
ala diversidad lingiifstica y el plurilingtiismo -como ejes
claves de la diversidad cultural de la humanidad- y en
su significancia para el intercambio intercultural, la cul-
tura de la paz y el relativismo cultural. Su salvaguarda,
proteccion y promocion se fundamenta en la libertad
de expresion cultural, el pricipio supremo de la igualdad

y la nociéon de equilibrio ecolingiifstico del mundo.
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Estoy convencida que el idioma es el
vinculo que permite pensar de acuerdo
a los conocimientos y la forma de ver
el mundo de una cultura, de un pueblo
determinado, que ha heredado de sus
antepamdos, Y que permite, asimismo,
transmitirlos a las nuevas generaciones.
En el idioma reside la principal arma
de resistencia de aquellas culturas que
durante siglos han sufrido la imposicion
de valores culturales que les son ajenos,
como es el caso de los pueblos indigenas
de América Latina, porque el solo he-
cho de usarlo para transmitir su pen-
samiento y conocimientos signzﬁm que
el contenido de su cultura se mantenga
a pesar de los esfuerzos por destruirla.
Siendo una caracteristica de los pueblos
indigenas la tradicion oral, el idioma
ocupa un lugar privilegiado dentro de
su cultura porque a través de é/ ha sido
posible la conservacion de nuestra me-
moria historica, que transmitimos de
generacion en generacion. También lo es
porque la tradicion oral es un aspecto
Sfundamental en el proceso de nuestra
formacion y educacion.

(Menchu, 1997:17)
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Actualmente el PL peligra, todas las predicciones
indican que durante el siglo XXI pueden desaparecer
el 80% de las lenguas del mundo (Mimo, 1998). En
un contexto donde se profundiza la mundializacion
econdémica y la globalizaciéon de las sociedades, las ten-
dencias homogeneizadoras debilitan el plurilinguismo

y ponen en riesgo el equilibrio ecolingtistico.

Con cada lengua que desaparece se altera el equili-
brio ecolingtifstico del mundo. La rapidez y prolifera-
cion de los procesos de substitucion de lenguas mino-
ritarias por las hegemonicas resultan perjudiciales para
la conservacion de la diversidad lingtistica del mundo.
Esto es aun mas perjudicial en el caso de los pueblos
originarios cuya proyeccion étnica se pone en riesgo

con la pérdida de sus lenguas.

La necesidad de desarrollar politicas para evitar la
pérdida de las lenguas y proteger el PL ha sido sefia-
lado enfaticamente por los mencionados documentos
internacionales. En lineas generales estos recomiendan
medidas para la salvaguarda del PL en los siguientes
ambitos:

* Declaratorias de reconocimiento y
promocion: El reconocimiento y oficializa-
ci6én de las lenguas minoritarias y regionales es
uno de los pasos fundamentales para disminuir
las desigualdades simbolicas entre estas y las
hegemonicas. Asimismo constituye el primer

paso para su salvaguardia.

Combatir la discriminacion: Incluye
monitorear toda accién que se oriente a la
exclusion, restricciéon o prohibicion del uso
de lenguas no hegémonicas y la sanciéon de
toda prictica que promueva la discriminacién
y estigmatizacion de los hablantes de lenguas

minoritarias.

Uso oral y escrito en la vida puablica:
La promocion del uso de la lengua nativa en
ambitos publicos (educativo, laboral, admi-
nistrativo, civil, penal etc.) incluye medidas
que van desde capacitar a agentes estatales en
lenguas minoritarias hasta facilitar el acceso a
traducciones de documentos publicos en di-
ferentes lenguas. Los esfuerzos se orientan a
incrementar la funcionalidad y operatividad de
las lenguas en los diferentes ambitos de la vida

ciudadana.

Educacion plurilingiie: La concepcion
del plurilingiiismo como una herramienta pe-
dagbgica para una educacion intercultural im-
plica, por una parte, garantizar la educacion
en la lengua nativa y facilitar el acceso a las
hegemonicas, como asi brindar oferta educa-
tiva para que los no parlantes de una lengua

regional o minoritaria puedan aprenderla.

Investigacion lingiiistica: Refiere al fo-
mento de los estudios sobre lenguas regionales

o minoritarias, los contactos lingtisticos y los
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contextos plurilinglies, como as{ avanzar hacia
el estudio de las politicas lingiifsticas y el de-
sarrollo de investigacion lingiiistica aplicada.
La ciencia publica tiene un rol fundamental
para lograr la interacciéon entre el Estado y
las comunidades en la co-producciéon de co-
nocimientos que aspiren a la transformacién
sociolingiifstica.

Medios de comunicacion y ciberes-
pacio: Se trata de facilitar el acceso a los me-
dios de comunicacién y las nuevas tecnologfas
en la lengua nativa, de la produccién de herra-
mientas TICs para el aprendizaje de las lenguas

minoritarias y la promocién del plurilingtiismo.

Creacion de organos de monitoreo
y control: Constituye, quizas, el desafio més
importante dado que incluye la disposicion de
financiamiento y recursos humanos para el

monitoreo de las medidas anteriores.

AL LA L

sQué son los derechos

culturales y lingiiisticos?

SIS SN

Los derechos culturales y lingiifsticos se enmarcan
dentro de la plena realizaciéon de los derechos hu-
manos y de las libertades fundamentales proclamadas
en la Declaraciéon Universal de Derechos Humanos
y en otros instrumentos juridicos mundialmente

reconocidos.

Los derechos culturales estin relacio-
nados con el arte y la cultura, entendidos en una am-
plia dimension. Son derechos promovidos para garan-
tizar que las personas y las comunidades tengan acceso
y disfrute de la cultura en condiciones de igualdad,
dignidad humana y no de discriminacion. Se orientan
a asegurar la participacion ciudadana en la cultura, in-
cluyendo aspectos tales como la lengua, la produccion
cultural y artistica, el patrimonio cultural, los derechos

de autor, entre otros.

En un sentido mas especifico podemos entender
los derechos culturales como el derecho de las per-
sonas y grupos a expresar en todo ambito su cultura
e identidad, sin ser perseguidos, excluidos o margi-
nados por causa de ello. Incluye el derecho a trans-
mitir y difundir la cultura propia, la libertad ciudadana
de ejercer derechos integrales como la educacién o
la justicia sin renunciar a la expresion cultural e iden-
titaria. Estos derechos se orientan a la promocién
de relaciones equitativas entre todas las culturas, ga-
rantizando el acceso y disfrute a todas ellas segin la
eleccion de los individuos y grupos. Integra la pro-
mocién de la diversidad cultural en dambitos publicos
tales como el educativo, el tecnolégico, el judicial o el

socioeconémico.

El documento que mas ha aportado a la consagra-
ciéninternacional delos derechos culturales esla Decla-
racién de Fribourg sobre Derechos Culturales (2007),
instrumento clave que retne y hace explicitos estos
derechos que se encontraban incorporados de forma
dispersa en numerosos instrumentos internacionales.
La Declaracion invita a todos los actores a identificar y
tomar conciencia de la dimension cultural de los dere-
chos humanos, con el fin de enriquecer la universalidad
a través de la diversidad. Lla Declaracion incluye los de-
rechos culturales como parte de los derechos humanos:
“Los derechos enunciados en la presente Declaracion son esen-
clales para la dignidad humanay por ello forman parte integrante

de los derechos humanos y deben interpretarse segin los



LA DECLARACION UNIVERSAL DE LOS
DERECHOS LINGUISTICOS

LA DECLARACION PROCLAMA LA IGUALDAD
DE DERECHOS LINGUISTICOS, SIN DISTIN-
CIONES NO PERTINENTES ENTRE LENGUAS
OFICIALES / NO OFICIALES, NACIONALES / RE-
GIONALES / LOCALES, MAYORITARIAS / MINORI-
TARIAS, O MODERNAS / ARCAICAS. CONSIDERA
INSEPARABLES Y INTERDEPENDIENTES LAS DI-
MENSIONES COLECTIVA E INDIVIDUAL DE LOS
DERECHOS LINGUISTICOS, YA QUE LA LENGUA SE
CONSTITUYE COLECTIVAMENTE EN EL SENO DE
UNA COMUNIDAD Y ES TAMBIEN EN EL SENO DE
ESTA COMUNIDAD QUE LAS PERSONAS USAN LA
LENGUA INDIVIDUALMENTE. LA DIVERSIDAD DE
FACTORES QUE CONDICIONAN LA SITUACION
DE LAS LENGUAS, LA DIF.CIL CONVERGENCIA DE
LOS INTERESES DE COMUNIDADES, GRUPOS E
INDIVIDUOS, Y LA NECESARIA INTERRELACION
ENTRE LOS DERECHOS LINGUISTICOS Y OTROS
DERECHOS FUNDAMENTALES, HACEN IMPOSIBLE
LA DEFINICION DE UNAS MISMAS MEDIDAS APLI-
CABLES A TODOS LOS CASOS. LA DECLARACION,
AUNQUE DESTACA LA RESPONSABILIDAD INELU-
DIBLE DE LOS PODERES PUBLICOS, SE CENTRA EN
LOS DERECHOS Y NO EN LAS OBLIGACIONES O
LAS PROHIBICIONES, PONIENDO EL ACENTO
EN LA BUSQUEDA DE SOLUCIONES ADAPTADAS
A CADA CASO A PARTIR DEL CONSENSO DEMO-

CRATICO (MIMO, 1997)
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principios de wuniversalidad, indivisibilidad e interdepen-
dencia.”  (Declaraciéon de Fribourg sobre Derechos
Culturales, 2007:Art. 1). El documento identifica la
relacién entre identidad y patrimonio cultural y hace
referencia a comunidades culturales, su-
brayando la importancia de acceso y participacién en
la vida y cooperacién cultural. Estos dere-

chos se comprenden de forma integral
por lo cual involucran lo indivi-
dual y lo colectivo como una

continuidad.

Los  derechos
lingﬁisticos refieren
al derecho de todas las
personas y los grupos a
expresarse libremente en
todo ambito empleando
su propia lengua, sin ser
perseguidos, excluidos o mar-
ginados. Incluye el derecho a
transmitir y difundir la lengua propia
como asi a aprender otras lenguas. Implica
el ejercicio de otros derechos universales como el ac-
ceso a la salud, la educacion, la cultura, la identidad y la
justicia contemplando la propia lengua como elemento

clave para garantizar el ejercicio pleno de los mismos.

En el caso de los derechos lingtisticos, sin duda
alguna, el documento que mas ha contribuido a su
establecimiento es el de la Declaracion Universal de

los Derechos Lingiisticos (1997). Desde este lugar, se

consideran inseparables e interdependientes las dimen-
siones colectiva e individual, ya que la lengua se cons-
tituye colectivamente en el seno de una comunidad y
es alli donde los hablantes la usan. De esta manera, el
ejercicio de los derechos lingtiisticos individuales solo
puede ser efectivo si se respetan los derechos colec-
tivos. Por otra parte, la Declaracion tiene en cuenta
los derechos de las comunidades lingiifsticas
asentadas histéricamente en un terri-
torio, estableciendo una graduacion
de los derechos de los grupos lin-
glifsticos en su historicidad y au-
toidentificacion (Mimo, 1997).

Foto Sergio Goya, Buenos
Aires (2010)

No hay

garantizar los derechos culturales

recetas para

y lingtiisticos de las personas y los
grupos, por lo cual cada Estado debe
construir soluciones adaptadas a cada caso,
partiendo de un consenso democratico que incluya
estrategias de participacién  ciudadana. Ademas,
debe velar para que las autoridades, organizaciones
y personas sean informadas de los derechos vy
deberes que se desprenden de las declaraciones
internacionales. Asi mismo, cada jurisdicciéon debe
desarrollar medidas propias, en funcién de la
construcciéon de relaciones mas equitativas entre

diferentes culturas y lenguas que comparten territorios.

iﬁ
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Derechos individuales Derechos colectivos

O

Derechos
lingtiisticos

Derechos culturales

Cuadro 4: Derechos culturales y lingtifsticos
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sQué son las
Dpoliticas culturales?

SIS AN

Durante mucho tiempo las politicas culturales se
asociaban al resguardo y la promocién del patrimonio
artistico, especialmente de aquellas obras maestras
consideradas significativas para la humanidad. Con
el tiempo, esta concepcién clasica se ha ido trans-
formando y en las dltimas décadas las convenciones
y tratados internacionales han redefinido con mayor

precision los objetivos de las mismas.

La Declaraciéon de México sobre las Politicas Cul-
turales celebrada en 1982 ha afirmado que la cultura es
esencial para el desarrollo del individuo y la sociedad,
invocando a las politicas culturales ‘@ gue protejan, es-
timulen y enriguezcan la identidad y el patrimonio cultural de
cada pueblo; ademas, que establezcan el mds absoluto respeto y
aprecio por las minorias culturales, y por las otras culturas del
niundo. La humanidad se empobrece cuando se ignora o destruye
la cultura de un grupo determinado” (1982:2). Es asi que las

politicas culturales se redefinieron como el conjunto

PATRIMONIO CULTURAL Y LIﬂGUiSTICU@

de medidas democraticamente consensuadas, cuyo ob-
jetivo es generar las condiciones sociales y culturales
que faciliten, estimulen y garanticen el disfrute del pa-

trimonio cultural en sentido amplio.

Actualmente las politicas culturales son
aquellas medidas que los Estados im-
parten para planificar, gestionar, desa-
rrollar y promover la Cultura, incluyendo
expresiones culturales variadas (artisticas,
musicales, intelectuales, religiosas, etc.)
ya sean hegemonicas o populares, mino-
ritarias o extendidas, tradicionales o con-
temporaneas, occidentales u originarias.
Son politicas publicas que se orientan a fortalecer los
procesos de la cultura, o bien a generar cambios con-
siderados necesatios para garantizar los derechos cul-
turales de los/as ciudadanos/as. Son intervenciones
abiertas a los lineamientos internacionales, los pro-
cesos de integracion y las alianzas estratégicas multila-
terales, y a su vez se focalizan en las coyunturas locales
y las practicas culturales diversas. Se trata de politicas
activas que apuntan a asegurar la diversidad y la de-
fensa de la identidad. En pocas palabras, podemos
decir que las politicas culturales se han convertido en
instrumentos fundamentales para la consolidaciéon de
los derechos culturales universales, en tanto generan
alternativas y mecanismos para garantizar el respeto y
cumplimiento de los derechos culturales individuales

y colectivos.

Las politicas culturales se apoyan sobre los si-

guientes ejes:

* la promociéon de la identidad
cultural;

. la proteccion de la diversidad
cultural;

* el fomento de la creatividad, y

* la consolidacion de la participacion
ciudadana.

El Plan de Acciéon de Politicas Culturales para el
Desarrollo aprobado en la Conferencia Interguberna-
mental sobre Politicas Culturales para el Desarrollo,
celebrada en Estocolmo en 1998, recomendd cinco

objetivos:

Hacer de la politica cultural un compo-
nente central de la politica de desarrollo;

* Promover la creatividad y la partici-
pacion en la vida cultural;

* Reestructurar las politicas y las
practicas a fin de conservar y acen-
tuar la importancia del patrimonio
tangible e intangible, mueble e in-
mueble y fomentar las industrias
culturales;

* Promover la diversidad cultural y
lingtiistica dentro de y para la so-
ciedad de la informacion;

3‘5
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* Disponer mas recursos humanos y
financieros a disposicion del desa-
rrollo cultural

Las politicas culturales implican varias dimensiones:
a) diagnosticar la situacion cultural local identificando
los fendmenos culturales y sus problematicas, mapear
los actores y las organizaciones que activan el patri-
monio cultural, b) crear las instituciones que asumiran
la ejecucion y monitoreo de las politicas culturales, c)
disefiar los canales de negociacion e interlocucion con
los diferentes actores culturales incluyendo el sector
privado, el tercer sector y la sociedad civil, d) definir
acciones concretas, planificar su ejecucion previendo
las problematicas que se deriven de su aplicacion y los
posibles impactos, e) llevar a cabo tareas de sensibiliza-
cién y concientizacion que faciliten la gestion cultural,
f) ejecutar las acciones planificadas atendiendo a los
cambios surgidos sobre la marcha, generando estrate-
gias resolutivas inclusivas y participativas, y g) moni-

torear las politicas ejecutadas midiendo sus impactos.

El 6ptimo funcionamiento de las politicas cultu-
rales se vincula al desarrollo de otras politicas ptblicas
que garanticen las condiciones sociales y econémicas
para que los ciudadanos y ciudadanas alcancen un
mejor acceso y disfrute del patrimonio cultural. Hs
por ello que la disposiciéon de recursos econémicos
para solventar las politicas culturales no es un asunto
menor. Ahora bien, los beneficios de la inversiéon en

cultura no pueden medirse solamente en funcién de

Qﬁ

la rentabilidad econémica que puedan generar, sino
que deben evaluarse en el largo plazo en relacion a
los valores promovidos y el desarrollo cultural de la

comunidad.
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s Qué son las
Doliticas lingiiisticas?

SIS AN

Las politicas lingiiisticas son el con-
junto de ideas, leyes, regulaciones y prac-
ticas estatales sobre la lengua orientadas a
producir cambios en los comportamientos

lingtiisticos de la poblacion (Gonzéilez Garzén,
2013). Ahora bien, es posible hablar de politicas lin-
gtifsticas aun cuando no exista una voluntad explicita
de producir cambios en el uso publico de las lenguas,
ya que incluso la no intervencion impacta sobre estas,
ocasionando, por ejemplo, el debilitamiento de las len-
guas minoritarias. Es el caso de las llamadas politicas
lingtisticas liberales que dejan que los acontecimientos
sigan su curso, sin adoptar medida alguna de interven-
cion (Arrosi, 2017). Cabe destacar que ninguna politica
lingtistica esta libre de intereses e inclinaciones poli-
ticas, ideologicas y sociales. Ninguna lengua genera por
s{ misma una politica lingtistica, los Estados toman la
decision de intervenir o de no hacerlo con arreglo a

intereses variados.

A medida que nuestra sociedad fue adquiriendo
mayor conciencia sobre la importancia del PL el ca-
racter de las politicas linglisticas se ha ido transfor-
mando. Actualmente, las mismas se orientan a generar
estrategias para lograr un equilibrio ecolingtistico en el
que las diferentes lenguas (entendidas todas ellas como
igualmente validas y culturalmente significativas),
puedan tener condiciones mas igualitarias de relacién
y convivencia. En este sentido, las politicas lingtifsticas
emprendidas por los Estados, deben explorar las he-
rramientas para acompafar, promover y desarrollar los

procesos de recuperacion, revitalizacion de las lenguas.

En base a lineamientos internacionales podemos

delinear los siguientes ejes de las politicas lingtiisticas:



* Salvaguarda de la diversidad
lingtiistica

* Fomento y desarrollo del
plurilingtiismo

* Promocion de la paz lingtiistica

. Monitoreo y re-conducciéon del
cambio lingiiistico

* Busqueda del equilibrio ecolégico
entre lenguas mayoritarias y minori-
tarias que comparten territorios

* Respeto y garantia de los derechos
lingtiisticos individuales y colectivos

* Promocién del relativismo cultural y
la interculturalidad

e Fortalecimiento de la identidad

cultural

Muchas veces las politicas linglifsticas se enfocan
en la busqueda de estrategias resolutivas a problemas
practicos con consecuencias concretas en el uso, pero
otras veces se abocan a problemas cuya resolucion
no es inmediata sino que requiere de muchos afios de
desarrollo. En lineas generales se pueden distinguir
dos tipos de politicas linglisticas segun se enfoquen
en la funcién social o en la forma de las lenguas. En
el primer caso se habla de gestion del plurilin-
giiismo o planificacion sobre el estatus de
las lenguas (Arrosi, 2017) y se incluyen acciones
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tales como definir formal y explicitamente cuales son
las lenguas oficiales del Estado, cuales estan recono-
cidas y forman parte del PL y cuales forman parte del
patrimonio en riesgo. También entran aqui acciones
vinculadas a la pedagogia del plurilinguismo
tales como la creacion de carreras de formacion do-
cente de lenguas minoritarias y extendidas, vernaculas
y extranjeras, la elaboracion de planes de estudio y
métodos de ensefianza, y la inclusion de idoneos en
lenguas originarias dentro de las escuelas publicas. Po-
demos mencionar otras medidas de promocion de la
diversidad lingtiistica en el espacio publico (civil, penal,
ciber espacial, etc.), el trabajo focalizado con comu-
nidades de hablantes que se encuentran en situacién
de riesgo, y otras acciones tendientes a equilibrar las
relaciones entre las lenguas hegemonicas y las minori-
tarias. Los Estados asumen, en este caso, la responsa-
bilidad de intervenir y reconducir el cambio lingtistico
hacia un horizonte plurilingtie, facilitando el ejercicio
pleno de los derechos universales a la salud, educacion,
justicia y comunicaciéon como as{ garantizando los de-
rechos lingtifsticos individuales y colectivos. También
se promueven convenios internacionales multilaterales
para fortalecer las relaciones entre paises, fomentar el

intercambio intercultural y promover la paz lingtistica.

Entre las politicas enfocadas en la forma
de las lenguas, se encuentran medidas tales como
la creacién de alfabetos para lenguas sin sistemas de
escritura, los procesos de gramaticalizacion o la elabo-

racion de terminologia especifica y de diccionarios, la

actualizacién, la adecuacion y fijacion de las palabras
y sus significados y el establecimiento de criterios de
traduccion. En este caso, las decisiones tomadas por
los Estados modifican la forma de la lengua, buscando
normativizarla para promover el consenso entre la co-
munidad de hablantes, facilitar su ensefianza y transmi-
sion en ambitos publicos e integrar diferentes variantes
regionales. La intervencion sobre la forma supone la
investigacion cientifica y el desarrollo de estrategias
de consenso entre los hablantes para disenar politicas

adecuadas para cada caso.

Ambos tipos de politicas requieren de la plani-
ficacion lingiiistica, es decir, suponen un pro-
ceso de identificacién de problemas, agentes de in-
tervencion, desarrollo de proyectos, presupuesto y
evaluaciones para ser puestas en practica (Arrosi, 2017;
Gonzalez Garzon, 2013). Las estrategias pueden ser
de persuasion, promocion o disuasion o bien pueden
tomar una forma imperativa, a partir de la prohibicion
o la obligacion. En ambos casos se buscara conducir el
comportamiento lingiifstico de la poblacion a través de
la organizacion y planificacién de un conjunto de ac-
ciones articuladas entre si. Ahora bien, la planificacion
lingtifstica por si misma no garantiza la obtencién de
resultados exitosos puesto que debe ser retroalimen-
tada desde diversos ambitos de la sociedad, como el
sistema educativo, la administracién publica, la justicia

y los medios de comunicacion-

Mas alla de las politicas lingtifsticas, y en didlogo
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con ellas, se encuentra la glOtOpOlitica, aquellas
acciones emprendidas por distintos sectores de la
sociedad para sostener, defender o promover deter-
minados comportamientos linglisticos. Aqui las rela-
ciones entre lengua e identidad se van imbricando de
manera compleja en funcion de intereses multiples, es
por ello que la glotopolitica suele disputar los sentidos
sociales, los usos y las potencialidades de las lenguas
(Arrosi, 2017).
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1 mal llamado “descubrimiento” de

América signific el encuentro por

primera vez entre pueblos que habi-

taban espacios distantes y aislados entre si. Esto sus-

cité muchas preguntas en ambas partes ;qué o quiénes

son los otros?, ;como los definimos?, ¢qué relacion

tienen con nosotros? Es alli que se pone en marcha

un proceso de construccion de la alteridad a

4 ALLL { 4 L £ 4L 4 /2 través del cual se iran conformando ideas, conceptos
y representaciones acerca de “los otros”, y donde se

redefiniran nuevas formas de pensar al propio grupo.

° /s
8. (Qﬂzeﬂe\f 507770\5‘ Los “otros” no existen sin un “nosotros” es por

., ello que en todo proceso de construccion de alteridad

ﬁO‘s‘OZLi/‘O‘S‘J q%leﬂe‘s‘ se ponen en situacién las identidades de dos o mas
grupos. Esta perspectiva relacional nos permite pensar

que la ofredad y la mismidad son suplementarias, no

J‘ 0 ﬂ /0‘5‘ 0 ZL 7/'03‘ ? existen como tales sino hasta que entran en relacion.

En su famoso libro “Los grupos étnicos y sus fronteras. La

LA L SN » NN 5 3‘ NV NN\ organizacion social de las diferencias culturales” el antropo-
logo Fredrik Barth (1969) plantea que la identidad

opera a partir de dos mecanismos: la auto-adscrip-

cion, es decir cémo los grupos se auto-identifican y

la adscripcion por otros, cémo son vistos por

. los demas. La identidad es, por lo tanto, un proceso
relacional resultante de una construccién enteramente
social, en la que los elementos, atributos, ideas y con-

ceptos que nos identifican y con los cuales identifi-
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socialmente significativos (no todos los posibles).

Los discursos de la alteridad son articula-
ciones de sentido que no estan dados naturalmente ni
tienen existencia previa o autbnoma a las relaciones
sociales. Estos sentidos son seleccionados y activados
por los propios grupos segun los contextos, produ-
ciendo imagenes de los otros que se sedimentan
con el tiempo, conformando capas duraderas de sig-
nificado social. A medida que las relaciones entre los
grupos se van modificando, las imdgenes que cons-
truimos de los otros también cambian. En resumidas
palabras podemos decir que las identidades propias y
las de los otros no son mds que un conjunto de co-
nocimientos e imagenes producidos en la interaccion
social. Ahora bien, estas imagenes y representaciones
conducen y condicionan los comportamientos so-
ciales, es por ello, que no debemos considerarlas un
subproducto de la cultura que solo opera en el ambito
discursivo. Las representaciones, impactan en las ac-

ciones, las legitiman, las significan y hasta las justifican.

Hsta condicién situacional y relacional de la iden-
tidad ha sido trabajada por muchos autores. Sus in-
vestigaciones nos permiten pensar que las identidades
estan influidas por las relaciones de proximidad y dis-
tancia que entablan los grupos. Los contextos conflic-
tivos suelen activar discursos radicales acerca de “los
otros” mientras los contextos de paz social promueven
discursos mas abiertos al intercambio intercultural.
Entonces, podemos decir que la identidad es rela-

cional, situacional y relativa a los momentos histéricos,

&

politicos y sociales que la enmarcan y condicionan.
Este marco de referencia nos ayuda a romper con las
posturas esencialistas y a considerar, junto al socidlogo
Bourdieu (1997), que no hay sujetos sino luchas por la
subjetivacion, es decir, no existen sujetos a prior; que
definen las diferencias entre un grupo y otro, sino que

éstas emergen en el mismo proceso de diferenciacion.

El encuentro/desencuentro entre los conquis-
tadores y los pueblos americanos puede entenderse
como un proceso de construccion de la alteridad unico,
dada su complejidad e implicancia histérica. Las pri-
meras descripciones que los aztecas realizaron sobre
los espafioles, sus animales y sus armas estan cargadas
de esfuerzos sociales por hacer inteligible aquello tan
extrafio y desconocido. Los barcos fueron descriptos
como “casas muy grandes que cabalgaban sobre las
olas”, los arcabuces como “trompetas de fuego” y los
espafioles como seres “palidos y barbudos, cuyos ca-
bellos podian ser del color del oro”, que “usan ves-
tidos de metal y hablan lenguas extrafias”. Los sabios
aztecas buscaron explicaciones en los codices antiguos
puesto que desde su cosmovision el tiempo era ciclico,
de manera que todo lo que sucede en el presente ya
sucedi6 antes. Asi, la respuesta de quiénes eran y a qué
habfan venido debia estar en el pasado. Lo que estos
sabios hacfan con esto era tratar de interpretar a los

espafioles dentro del universo azteca.

REPRESENTACIONES SOCIALES

DESDE EIL, CAMPO DE LAS CIENCIAS
SOCIALES SE HA DEFINIDO A LAS RE-
PRESENTACIONES SOCIALES COMO
UN CONJUNTO DE CONCEPTOS,
IDEAS Y EXPLICACIONES ORIGI-
NADAS EN LAS INTERACCIONES DE
LA VIDA COTIDIANA PARA SIGNI-
FICAR LA REALIDAD SOCIAL QUE LOS
INDIVIDUOS Y GRUPOS ESTAN ATRA-
VESANDO. ES DECIR QUE SON CONS-
TRUCCIONES SIMBOLICAS CREADAS
Y RECREADAS POR LOS INDIVIDUOS
Y GRUPOS PARA OTORGAR SENTIDO
A LA REALIDAD. LAS REPRESENTA-
CIONES SOCIALES PROPONEN MA-
NERAS DE PENSAR Y COMUNICAR
LAS COSAS, LAS PERSONAS Y LOS
EVENTOS. INFLUYEN EN LAS PER-
SONAS Y GRUPOS A LA VEZ QUE SON
CONSTRUIDAS Y DETERMINADAS
POR ESTOS. SE TRATA DE UN CON-
CEPTO DE GRAN RELEVANCIA PARA
COMPRENDER COMO FUNCIONAN
LAS SOCIEDADES Y EL, MODO EN QUE
ESTAS SE PIENSAN A ST MISMAS YA LOS

OTROS.




Los conquistadores también recurrieron a sus pro-
pios conocimientos culturales para interpretar esta
nueva alteridad radical. En efecto, para la época de la
conquista ya tenfan experiencias previas de contactos
con otros cultural y étnicamente diferentes. Ahora
bien, estas experiencias tenfan una particularidad que el
historiador Nelson Manrique resume de esta manera:
“Cuando los esparioles se embarcaron rumbo a las Américas ya
hay un racismo galopante en construccion en Esparia, y la vision
del indio americano va a estar teiida por esta vision racista.
Cuando nos enfrentamos a algo radicalmente nuevo, para cono-

cerlo tenemos que remitirlo a los que conocemos anteriormente, y

solo después de un tiempo vamos a reconstruir las nuevas cate-

La Conquista de América desde la perspectiva de los vencedores. Pintura de Disco-

lo Puebla (1862). Imagen: Wikipedia
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gorias que sean adecuadas para expresar aguello nuevo, desco-
nocido. En este caso lo que se conoce en Espania con relacion a
otros, otros de distinta cultura, de distinta religion, de distinta
lengua, es ese conflicto que ha devenido en un conflicto abierta-
mente racial y que va a marcar esta vision tan profundamente
racista que impregna la Conquista” (Manrique, 1996:25).
Asi, en el otro americano se intenté reconocer aquello
que la historia europea permitia pensar y aceptar, es
por ello que las representaciones del “otro” dicen
mucho mas de la época en que fueron producidas y
de los sujetos que las construyeron que del otro per se.
Como podemos ver, la ofredad es tanto el resultado de
las interacciones y los conocimientos presentes como

de los previamente adquiridos.

Las imagenes que se em-
plearon para interpretar a los
pueblos de América, sus cos-
tumbres y sus lenguas fueron
cambiando a medida que se
iban entablando diferentes re-
laciones entre conquistadores
y conquistados, presentando
grandes variaciones segun los
pueblos y las regiones. Asi, si
inicialmente los pueblos del Ca-
ribe fueron representados como
“indios salvajes”, desnudos y
sin gobierno que vivian en un
estado natural y paradisfaco,

mas tarde los incas y aztecas

fueron considerados pueblos con gobiernos tiranos
y religiones demonfacas. Con el tiempo, las distintas
instituciones coloniales produjeron y reprodujeron
nuevas representaciones de los pueblos originarios, en
las cuales intervinieron de forma compleja intereses

politicos, sociales y econémicos.

Como hemos visto, los espafioles y los pueblos
americanos construyeron una imagen de la otredad a
partir de elementos familiares a su mundo, utilizaron
las formas de conocer disponibles en su cultura y su
historia, y a través de esa lente miraron al otro, lo co-
nocieron y re-conocieron. Los procesos posteriores de
la guerra de conquista y la colonizaciéon permitieron
que estas primeras imagenes se fueran modificando, y
que otras emergieran en funcion de los nuevos aconte-

cimientos e intereses.

Las imagenes producidas durante el periodo colo-
nial fueron sedimentandose con el tiempo. Esto po-
sibilité consolidar un modelo de otredad hasta
el punto en que ese “otro cultural” que se consti-
tuyé como objeto de la conquista y colonizaciéon ya
no respondié a un “hecho empirico” real, sino a un
estereotipo construido unilateralmente por los es-
pafioles como verdad. Estos estereotipos coloniales
o modelos de otredad trascendieron el tiempo, pet-
meando las relaciones sociales mas alld de su contexto
de emergencia. Es aqui donde la nocién de matriz
de sentido nos resulta util para pensar aquellas

articulaciones discursivas de larga duracion.
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La Conquista vista por los Aztecas. Lienzo de Tlaxcala

Creemos que durante el periodo inicial de la co-
lonia en América se realiza una construccion dis-
cursiva del espacio y la identidad, que configuré una
matriz de sentido de larga duracion, atravesando pe-
riodos sustantivos de la historia (Casimiro Cordoba,
2013). De esta manera, la matriz colonial posee una
larga duracion, aflora en diferentes densidades o capas
temporales y actia dotando de sentido a las distintas
coyunturas. Es por ello que las imagenes del “indio”
han sido re-actualizadas periédicamente en discursos

diferentes que reproducen sentidos coloniales.

NRRRRRRRIERRIRRRE

E/ “indio”,
la colonia y la
colonialidad

SIS SN

Muchos/as investigadores/as y pensadotes/as han
considerado que 1492 constituye un hito central de la
historia de la Modernidad, ya que es a partir de este
momento que se configura un mapa mundial en el cual
Europa encontré un nuevo lugar de enunciacion: “Ia
Europa provinciana y renacentista, mediterrinea, se transforma
en la Europa ‘centro’ del mundo: en la Europa ‘moderna’
(Dussel, 1994:31). Es as{ que se producen simultanea-
mente la invencién de la conciencia europea como

“centro” y de los otros como “periferias” del mundo.

Las pautas culturales, formas de vida y modos de co-
nocer de los europeos pierden su caracter particular
para tornarse universales, es decir, dejan de ser una de
las formas posible de ser y hacer para tornarse “ver-
daderas” y “mejores”. Este desplazamiento se llama
desmarcacion, y es a través de él que un determinado
grupo social se torna en parametro de normalidad a
partir del cual son interpretados, marcados y nom-
brados el resto de las sociedades del mundo. Este pro-
ceso se denomina etnocentrismo y conduce a los
grupos a considerar que sus propias pautas de vida son
superiores a las de los otros. Mediante este fenémeno
social los “otros” son pensados y construidos desde
las categorfas propias, es decir, desde miradas que le
son ajenas. Hs por eso que muchas veces son des-
criptos y representados desde las “carencias”, aquello
que “les falta” para ser “normal”, es decir, para ser

como “nosotros”.

El eurocentrismo es un tipo particular de etno-
centrismo ejercido por los europeos, y tiene su origen
en la conquista y colonizacion de América: “Con el inicio
del colonialismo en Amiérica comienga no solo la organizacion co-
lonial del mundo sino -simultaneamente- la constitucion colonial
de los saberes, de los lengnages, de la memoria y del imaginario
(...) En esta narrativa, Enropa es -0 ha sido siempre- sinmul-
taneamente el centro geogrdfico y la culminacion del movimiento
temporal.” (Lander, 2003:6). El eurocentrismo supone
la emergencia de una subjetividad particular que se ca-

racteriza por producir clasificaciones de la diversidad



cultural del mundo a partir del concepto articulador de
raza. Hste concepto inicialmente tenfa una impronta
cultural y religiosa -puesto que era empleado
por los europeos cristianos para caracterizar
a los judios y arabes pero con el tiempo
adquirié un caracter biolégico, lo cual

supuso una correspondencia entre ca-

M| uy Sark
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creyendo que arribaba a las Indias denominé a los di-
versos pobladores del continente como in-

dios. Asi pues, no existian los indios

racteristicas fisicas y culturales. En este
esquema de pensamiento, a determi- e
nada caracteristica fisica corresponden -
clertas caracteristicas culturales, mas aun \i\ ¢
cierta condiciéon humana. La invencion de ‘

la raza significé para Europa una manera de

anclar su particularidad

cultural en los

cuerpos, y por <
lo tanto, de
naturalizar
la idea de

que  existe

(4 parreDE [l 2R

una  supe-
rioridad/in-
ferioridad hu-
mana universal
que se encuentra bio-

légicamente determinada.

En este contexto surgi6 la categorfa de “indio”,
empleada para denominar genéricamente a los pue-
blos que habitaban el nuevo continente. Es sabido que

el concepto emerge a partir del error de Colon, quien

66

La codificacion de las diferencias entre
conquistadores y conquistados en la idea
de raza, es decir, una supuesta diferente
estructura bioldgica que ubicaba a los
unos en situacion natural de inferiori-
dad respecto de los otros. Esa idea fue
asumida por los conquistadores como el
principal elemento constitutivo, fundan-
te, de las relaciones de dominacion que
la conquista imponia. Sobre esa base, en
consecuencia, fue clasificada la pobla-
cion de América, y del mundo después,
en dicho nuevo patrén de poder.
(Quijano, 2003:202).
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hasta el contacto con los con-
quistadores. La recién bau-
tizada “América” contaba
ya con una gran cantidad
de sociedades diferentes,
cada una con su propia
identidad, en lo que cons-
titufa un abigarrado mo-

saico de diversidades cultu-

rales. No habia pues “indios” ni concepto alguno que
calificara de manera uniforme a toda esta poblacion.
Esa gran diversidad quedé anulada a partir de la con-
quista y colonizacion bajo esta nueva categorfa: “/as po-
blaciones prebispanicas van a ver enmascarada su especificidad
historica y se van a convertir, dentro del nuevo orden colonial, en
un ser plural y uniforme: el indio/ los indios.” (Bonfil Batalla,
1972: 110-111).

Es asi que la estructura colonial impuso un término
para identificar y marcar al sujeto colonizado y, al ha-
cerlo, equiparé a todos los pueblos bajo una misma
categorfa. Este proceso de homogeneizacion
cultural se efectué a partir de la relacién de dominio
colonial en la que solo caben dos polos antagénicos,
excluyentes y necesarios: dominador y dominado, ven-
cedores y vencidos (Wachtel, 1971). Todos los pueblos
originarios de América entraron en la historia europea
ocupando un mismo sitio y designados con un mismo
término. Pero, ¢qué implicaba ser indio en el contexto

colonial?

En América, la aplicacién de la no-ética de la guerra
implic6 que los conquistadores no se comportaran
ante los “indios” como ante los europeos (Maldonado
Torres, 2007:136). Considerados sujetos racialmente
inferiores y destinados a ser colonizados, fueron
violados, asesinados y masacrados. Ante las aberra-
ciones de la conquista no fueron pocas las voces que,
dentro de la propia sociedad colonial, se levantaron
para denunciarlas. El famoso debate entre los sacer-
dotes Sepulveda y De Las Casas expreso claramente
las tensiones y conflictos entre sectores coloniales
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que abogaban diferentes formas de gobernar a los
“indios”. Previo a este debate ya se habian generado
controversias entorno a la pregunta de si los ‘indios’
tenfan alma, la cual fue resuelta finalmente con una
Bula Papal. Mas alla de las respuestas que se dieron, es
de destacar el tipo de preguntas que se hicieron, puesto
que ellas dan cuenta de una sospecha sobre la huma-
nidad del otro. La racializacién de la diferencia parte de
una consideracion de condiciones humanas diferentes
que organiza el mundo entre sociedades superiores e
inferiores, pero cuando estos principios son llevados al
extremo conducen a una des-humanizacion del otro.
En este caso, el “indio” no solo fue considerado una
raza inferior sino que ademas su propia humanidad fue
cuestionada.

Luego de que se reconociera que los “indios” te-
nfan almas, el siguiente paso logico fue constituirlos
en sujetos de derecho. LLa Corona Espafiola desarrolld
un conjunto de documentos que buscaron organizar
el trabajo, el gobierno y la evangelizacion de los “in-
dios”, los cuales fueron recopilados por Carlos 111 en
las famosas Leyes de Indias. Estos documentos son
fundantes en la historia de los pueblos indigenas y dan
cuenta del proceso de institucionalizacién del término
“indio” como categorfa social que habilitan una serie
de derechos. Legalmente los “indios” eran conside-
rados vasallos del Rey, no eran esclavos y no podian
ser sometidos a servidumbre, su trabajo debifa recibir
un sueldo y tenfan derechos territoriales, sociales, po-
liticos y educativos acorde a su posicién social. Ahora
bien, mucho de ello nunca se cumplié. Lo que real-
mente sucedid fue que toda la estructura econémica
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del capitalismo emergente se apoyod en la explotacion
de este sector recién inventado. La encomienda y la
mita aseguraron la servidumbre y esclavitud de estos
pueblos, por lo cual su posicion real dentro del sistema
colonial no fue otro que el de los vencidos. El etnohis-
toriador Bonfil Batalla (1972) plantea que el término
“indio” es una categorfa social que refleja justamente
esta relacién de dominacién colonial.

Ahora bien, el concepto de “indio” ha pervivido
mas alld de la colonia, puesto que fue empleado
sistematicamente por el Estado en diferentes periodos,
re-actualizando algunas de las imagenes coloniales
con nuevos fines politicos y econdémicos. No solo la
encomienda se mantuvo en los emergentes estados
nacionales latinoamericanos sino que también lo

hicieron muchos de los estereotipos coloniales.
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La categoria de indio, en efecto, es una catego-
ria supraétnica que no denota ningin conteni-
do especifico de los grupos que abarca, sino una
particular relacion entre ellos y otros sectores del
sistema social global del que los indios forman
parte. La categoria de indio denota la condi-
cion de colonizado y hace referencia necesaria a

la relacion colonial”

(Bonfil Batalla, 1972:110)
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LA CONDICION HUMANA DE LOS
"INDIOS”

DURANTE LA EPOCA COLONIAL SE
DISCUTIO SI LOS POBLACIONES AMERI-
CANAS ERAN SERES HUMANOS CON ALMA
O SALVAJES SUSCEPTIBLES DE SER DOMES-
TICADOS COMO ANIMALES. LA BULA SU-
BLIMIS DEUS, DE PAULO III (1537) SELLO
ESTE DEBATE DANDO POR HECHO LA HU-
MANIDAD DE LOS INDIOS Y DECLARANDO
ADEMAS SUS DERECHOS A LA LIBERTAD Y
LA PROPIEDAD COMO ASI EL, DERECHO A
CONOCER Y ABRAZAR EIL CRISTIANISMO.
EN 1550 Y 1551 LA CONTROVERSIA DE VA-
LLADOLID PROTAGONIZADA POR GINES
SEPULVEDA Y BARTOLOME DE LAS CASAS
ABORDO LA LEGITIMIDAD DE LA CON-
QUISTA Y EL. MODO EN QUE ESTA DEBIA
LLEVARSE A CABO. SEPULVEDA ESTABA A
FAVOR DE LA *GUERRA JUSTA” CONTRA LOS
‘INDIOS’, ENTRE SU PRINCIPALES ARGU-
MENTOS SE ENCONTRABA SU SUPUESTA
‘INFERIORIDAD” QUE FUNDAMENTABA
LA ‘'SERVIDUMBRE NATURAL. POR SU
PARTE, BARTOLOME DE LAS CASAS, UNO
DE LOS PRINCIPALES DENUNCIANTES DE
LAS CRUELDADES Y LOS MALTRATOS QUE
SUFRIAN LOS INDIGENAS EN LAS COLO-
NIAS, PLANTEO QUE ESTOS ERAN SERES
HUMANOS IGUALES A LOS EUROPEOS. LAS
CASAS DEFENDIA QUE LOS INDIGENAS NO
ERAN BARBAROS Y QUE LAS COSTUMBRES
CONDENABLES COMO EIL CANIBALISMO
O LOS SACRIFICIOS SE DEBIAN A LA IGNO-

RANCIA ANTES QUE A LA PERVERSIDAD




La inferioridad racial, alimentada por la ciencia
decimonodnica evolucionista, remontd conceptos co-
loniales que habilitaron el ejercicio de la violencia en
campafias de exterminio y politicas etnocidas que
perpetuaron el lugar dominado y marginal de los pue-
blos originarios en toda Latinoamérica. Mas adn, las
imdgenes del “indio” que fueron construidas durante
la colonia aun forman parte del sentido comun de al-
gunos sectores de nuestra sociedad y se reactualizan

bajo discursos desarrollistas y neocapitalistas.

La existencia de una estructura de pensamiento
colonial que trasciende al colonialismo ha perpetuado
el concepto de “indio”, y un conjunto de imagenes y
estereotipos sobre estos, que como sociedad estamos
llamados a combatir. Los pueblos originarios
han resistido a esta categoria por sus im-
plicancias coloniales, luchando por el de-
recho a la autodenominacion, lo cual sig-
nifica también el derecho a existir dentro
de la sociedad ocupando otro lugar.

I INILLEE AL L
s Qué son los

etnonimos y los

exoninose
SAUAAALLASLVN
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El acto de nombrar es muy significativo puesto
que fija una idea o sentido , entre los muchos posibles,
sobre las cosas, las personas y los acontecimientos. La
nominacion es una instancia creadora de nuevas sig-
nificaciones y constructora de realidad, que involucra
un tipo de relacion especifica entre quien nombra y
aquello que nombra. Se requiere cierto distancia-
miento del “otro” al cual le otorgo un nombre y el
necesatio reconocimiento de un lugar propio desde el
cual nombrar (Certeau, 2000). Para el filésofo Tzvetan
Todorov la nominacién es un acto de posesion sobre
el lugar y los hechos. Coincidimos con estos autores,
y consideramos, junto a Spurr que “¢/ proceso a través del
cual una cultura subordina a otra empieza con el acto de dar
0 no dar nombres” (Spurr, 1999:4). De esta manera, la
nominacion no solo busca significar, sino (sobre todo)

dominar.

El 12 de octubre de 1492 puede ser considerado
la fecha historica del “Descubrimiento de América”
en cuyo caso es claro quién descubre a quién, cudl es
su posicionamiento y como asume para si el poder de
nombrar a aquellos “otros” a quienes descubre: “F/
primer gesto que hace Colon al entrar en contacto con las tierras
recién descubiertas (es decir, el primerisimo contacto entre Eu-
ropa y lo que habrd de ser Amiérica) es una especie de acto de
nominacion extendido: se trata de la declaracion segin la cual
esas tierras forman parte, desde entonces del reino de Espana.”
(Todorov, 1993a:36). Nace aqui América, continente
bautizado asi en honor a su “descubridor” Américo

Vespucio, y junto con ella nacen los “indios”. A pesar

de ser nombrados también como naturales, aborigenes
o nativos, fue la nociéon de “indios” la que se hizo

universal.

A medida que los conquistadores avanzaban por el
territorio americano y entablaban relaciones con los di-
ferentes pueblos les iban colocando distintos nombres.
Estos exOnimos, es decir categorias impuestas por
grupos exoégenos, dan cuenta de la sustitucion de los
parametros nativos por los del “conquistador”. Poco
sabemos de los nombres con los cuales estos pueblos
se auto-identificaban, en las primeras fuentes histo-
ricas que nos han llegado hasta el presente se suelen
confundir distintas categorias. Con el paso del tiempo
se fueron imponiendo ciertos nombres y formas de
nombrar que respondfan mas al criterio de los con-
quistadores que a las maneras en que se identificaron
y agruparon los pueblos americanos: a) en algunos
casos los pueblos recibian el nombre del Cacique mas
conocido en la region, por ejemplo el Cacique Juan
Calchaqui dio origen a los calchaquies; b) en otras si-
tuaciones se tomaba la designacién nativas de rios o
valles, tal fue el caso de los hualfines; ¢) a veces se em-
pleaban los nombres de las parcialidades o tribus para
referirse genéricamente a los “indios” de una misma
region, incluso se usaban los nombres de los pueblos
mas conocidos (por los espafioles) para referirse a
varios otros pueblos aliados y/o empatentados con
estos, la denominacion diaguita, por ejemplo, parece
haber sido usada para incluir a diversos pueblos con-

federados que habitaban el valle de Santa Matfa; en
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ocasiones d) se recuperaban exénimos prehispanicos,
es decir términos usados por pueblos dominantes para
referirse a otros pueblos, es el caso, por ejemplo, del
término mataco usado por los quechuas para deno-
minar a los wichfs, €) en otros casos se recuperaban
nombres en lenguas originarias pero eran castellani-
zados, surgian asi los andalgalenses o tucumanenses;
en algunos casos f) se agrupaban a los pueblos que
compartfan una misma lengua o familia linglistica
con una denominacién genérica, como es el caso de
los llamados guaranies de la zona de triple frontera;
finalmente g) también se aplicaron términos regionales
para referirse de forma génerica a varios grupos, como
por ejemplo los chaquenses. Estas categorfas son im-
puestas desde un lugar de poder y con una fina-
lidad clara: el control de la poblacién indigena. Se trata
de conceptos que permitian contabilizar y mapear las
poblaciones conquistadas, no referfan a la realidad que
observaban sino que se amoldaban a las necesidades
practicas y simbdlicas de nombrar a los “otros” (Giu-
dicheli, 2009:9).

Los ex6nimos dicen mas de quien
nombra que de quien es nombrado y re-
flejan las relaciones sociales que les dan
origen. La diversidad hacia el interior de los pueblos
originarios no pudo ser captada por los conquistadores,
es asf que solo algunos nombres de tribus y clanes han
sobrevivido, perdiéndose la gran mayoria. La dindmica
de los grupos, especialmente en contexto de guerra,

dio lugar a fusiones y fisiones entre los pueblos origina-
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rios que las espafioles no lograron comprender (Giudi-
cheli, 2009). La tendencia a homogeneizar a los grupos
a través de nombres genéricos fue una estrategia muy
comun. Se diferenciaban pueblos mas o menos sal-
vajes segun el mayor o menor parecido con la cultura
propia y segin el grado de dificultad que implicaba su
conquista. A los fines de la colonia solo existian dos
tipos de “indios”: los “indios amigos” y los “in-
dios enemigos”, términos que se repiten en los
documentos histéricos con mucha frecuencia y que se
empleaban para referir el estado de las relaciones, muy

a menudo cambiantes, de alianza y conflicto.
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La ‘voluntad de saber’ de éstos no era pura
ni desinteresada sino que se ajustaba estric-
tamente a los imperativos de control, de
vigilancia y de productividad del edificio
colonial. La segmentacion del mundo indi-
gena por las instancias coloniales tiene un
efecto propiamente creador’: su propdsito
no es reproducir una realidad observada
sino integrarla en un espacio cuadriculado

(Giudicheli, 2009:28)
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COLONIZACION COLONIALISMOY
COLONIALIDAD

EL TERMINO COLONIZACION HACE RE-
FERENCIA A UN PROCESO HISTORICO Y
SOCIAL CON DIMENSIONES BELICAS, PO-
LITICAS, ECONOMICAS, CULTURALES Y RE-
LIGIOSAS, MIENTRAS QUE COLONIALISMO
INDICA UN SISTEMA DE RELACIONES ECO-
NOMICAS Y POLITICAS QUE UNA METRO-
POLI ESTABLECE, POR LA FUERZA, CON
SUS COLONIAS, A LAS QUE SOMETE A UN
REGIMEN DE EXPLOTACION, DOMINIO
Y SUBORDINACION. SON MOMENTOS DE
UN UNICO PROCESO QUE IMPLICA EL ES-
TABLECIMIENTO DE UN REGIMEN DE SO-
METIMIENTO Y DOMINIO DE LAS COLO-
NIAS POR PARTE DE LOS PAISES QUE LOS
INVADEN, Y QUE PERMITE LA OBTENCION
EXTRACCION Y EXPLOTACION DE SUS RE-
CURSOS. LA COLONIALIDAD EN CAMBIO
ES UNA ESTRUCTURA DE PENSAMIENTO
QUE FUE CONSTRUIDA DURANTE EL PRO-
CESO HISTORICO DE CONQUISTAY COLO-
NIZACION PERO QUE LO TRASCENDIDO,
PERVIVIENDO HASTA LA ACTUALIDAD. LA
COLONIALIDAD ES ENTONCES UNA HE-
RENCIA COLONIAL DEL SABER QUE PER-
PETUA SISTEMAS DE CLASIFICACION SO-
CIAL BASADOS EN LAS DESIGUALDADES
RACIALES, CULTURALES Y FORMAS EURO-
CENTRICAS DE ENTENDER EI, MUNDO.




indigenas fueron exterminados. Los procesos de des-
estructuracion de las comunidades y de fragmentacion
y despojo de sus territorios configuraron un nuevo
mapa étnico en Latinoamérica. LLos estados nacionales
fueron mas agresivos en sus politicas etnocidas y ge-
nocidas que los propios espafioles, siendo muchos los
pueblos que no lograron sobrevivirlas. En este nuevo
contexto las ideas de unificacion y pacificacion del lla-
mado territorio nacional generaron largos procesos de
constitucion de limites nacionales que fragmentaron
el territorio indigena. Muchos quedaron divididos
entre un lado y otro de la frontera, recibiendo dife-
rentes nombres en cada pafs, por ejemplo, el pueblo
que en Argentina se denomina ava guarani o sim-
plemente guarani (antes chiriguanos o chaguancos)
se llaman guarani o isosefio en Bolivia mientras que
en Paraguay, este mismo grupo, recibe el nombre de
Guaranies Occidentales. IL.os censos nacionales fueron
uno de los instrumentos que los estados emplearon -y
aun emplean- para fijar la cantidad de pueblos recono-
cidos y sus nombres oficiales. Estos dan cuenta de los
grupos registrados en el momento a partir de criterios
diferentes segin el pafs. Cada Estado posee no solo
formas diferentes de medir la poblacion sino que tam-

bién desarrolla formas de gobierno muy distintas.

En los procesos de construccién nacional los pue-
blos originarios ocuparon diferentes lugares. En los
paises donde la presencia demografica originaria era
masiva, los relatos nacionales tendieron a recuperar a

los pueblos considerados mas representativos, gene-
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ralmente a aquellos que produjeron civilizaciones muy
estudiadas y reconocidas. Asi, en Pert el pasado Inca
fue recuperado como parte de la historia e idiosin-
crasia peruana, mientras que en México este lugar lo
ocuparon los Aztecas. En estos relatos el mestizaje ha-
bria permitido la emergencia de la sociedad nacional.
En otros paises, en cambio, se combati6 a los pueblos
originarios al extremo de llegar a su eliminacion fisica,
buscando anclar la historia nacional en los barcos, es
decir, en la sociedad criolla (no mestiza) y en las migra-
ciones europeas. Este es el caso de los paises del cono
sur (Chile, Argentina y Uruguay) que durante mucho
tiempo buscaron negar la existencia de pueblos origi-
narios en lo que consideraban su territorio nacional.
Estos dos modelos no se dieron de forma absoluta,
sino combinada, aunque con predominancia de uno
u otro. En nuestro pafs, ambas estrategias se aplicaron
aunque en diferentes regiones; no obstante fue la se-
gunda la que aport6 los fundamentos para la construc-

cion de la identidad nacional argentina.

Los/as investigadores/as también han influido
mucho en la fijacién de nombres, proponiendo eti-
mologfas y traducciones de los exénimos y etno-
nimos de los pueblos originarios. En algunos casos
han impulsado uno u otro término buscando apoyar
causas politicas, ya sean de los pueblos originarios o
de los Hstados. En este sentido, hay que sefalar que
la academia también ha tenido, y atn tiene, sus cam-
bios y sus ambivalencias. Al apoyar algunos términos

pueden equilibrar la balanza hacia los pueblos (o los

grupos dentro de estos) que son dominantes, por lo
cual, siempre es recomendable que los/as cientificos/
as consulten y reflexionen con las comunidades origi-
narias cuales son los etnénimos que desean emplear.
Esto implica la suficiente apertura como para acom-
pafiar cambios de nombres y, por lo tanto, cambios
de postura que los pueblos realizan segin sus propias
lecturas de los contextos sociales y politicos. Los
nombres, después de todo, son también
herramientas etnopoliticas que las comu-
nidades y grupos usan estratégicamente
para dialogar con el Estado, las organiza-
ciones no gubernamentales y la sociedad
civil. Muchas veces los/las académicos/as olvidan
esto e imponen nombres o categorias que, en realidad,
no cuentan con el consenso suficiente entre las comu-
nidades. En este sentido, los/las cientificos/as deben
reflexionar siempre sobre sus practicas para no con-
vertirse en una herramienta mas que perpette rela-

ciones coloniales y etnocéntricas.

Todos estos procesos de nombramiento dan
cuenta de las relaciones sociales de las que emergen y a
menudo reflejan las posturas etnocéntricas de quienes
asumen el poder de nombrar a los otros. Es por ello
que los pueblos originarios han resistido de diversas
maneras a algunos de los nombres que se les han im-
puesto, exigiendo el derecho a la auto-denomi-
nacion. Los etnonimos, es decir, los nombres que
los grupos emplean para auto-identificarse, tienen una

significancia sustantiva ya que permiten fijar sentidos
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propios sobre laidentidad. El derecho a nombrarse esta
consolidado en diferentes tratados nacionales e inter-
nacionales e incluye la autodenominacion en la lengua
nativa. Por ejemplo, no es lo mismo ser llamado toba,
que significa “cara” en guarani, que autodenominarse
gom, “persona humana” en la lengua qom. El cambio
de nombre no es algo superficial ya que implica una
re-interpretacion y posicionamiento diferente, no es lo
mismo decir que el 12 de octubre es el dia del “Des-
cubrimiento de América” que considerarlo “Dia de la
Diversidad”, hay un claro desplazamiento del signifi-

cado, esto mismo sucede con los etnoénimos.

Las concepciones de la persona y las caracteristicas
de un pueblo se reflejan en los nombres con los cuales
se identifican, por ejemplo, ser un ava no es simple-
mente ser hombre, sino que implica ser un tipo de
hombre. El etnénimo es entonces una forma de con-
cebir la humanidad, su relaciéon con otros seres que
habitan el universo y las formas de vida. Es por ello
que no se trata Gnicamente de cambiar los nombres
sino también el conjunto de significados que estan
asociados a estos. Combatir el uso de la categoria
“indio” es luchar contra la matriz colonial que le da
sentido. Se trata de una lucha en el plano simbélico,
en la que los actores se disputan los significados so-
ciales, es por eso que implica cambiar las imagenes o
estereotipos, producir nuevas y diversas verdades. Al
favorecer el uso de los etn6nimos se pro-
mueven diversas experiencias culturales
y concepciones de lo humano, es por ello

jS

que el derecho a la autodenominacion de
los pueblos originarios contribuye ademas
a la promocion de la diversidad cultural.

Aborigen, indigena

Y orginarios

Los pueblos originarios han recibido muchos
nombres a lo largo de la historia cada uno de ellos da
cuenta de un posicionamiento particular. Los tres mas

relevantes en las ultimas décadas son los siguientes:

* Aborigen: Proviene del latin ‘abo’/origine’,
cuyo significado es ‘desde el origen’. No obs-
tante, también ha sido interpretado como pre-
fijo ‘Ab’/“origine’ que significa “los sin origen”,

esto ha generado confusion y rechazo.

* Indigena: La palabra estd compuesta por el

prefijo latino ‘inde’, “de alli mismo” y su raiz

‘genos’, que significa “nacido, parido o gene-
rado”, por lo cual se puede interpretar que un
indigena es todo aquel que es natural de un

pais, provincia o lugar.

*  Pueblo Originario: Hace mencién de los
pueblos que habitaron diferentes lugares del
mundo antes de la Conquista, no se refiere so-

lamente a los pueblos de América.

El concepto “indigenas” fue aceptado por la Ot-
ganizacion Internacional del Trabajo (OIT) en 1989,
para datle uniformidad a las personas, grupos y pue-
blos dejando entre paréntesis la amplia diferenciacion
existente. Hsto permitié constituir como sujeto de
derecho a un colectivo amplio. Por su parte, el con-
cepto de aborigen fue muy recuperado por las organi-
zaciones de diversos pueblos latinoamericanos en los
afios ‘80 y 90, pero dada su posible doble interpreta-
cién terminé siendo considerado una categoria des-
pectiva. El concepto de pueblo originario surge en los
Estados Unidos con el objeto de restarle a la palabra
“indigena” su carga contestataria y reivindicativa, sin
embargo, en Latinoamérica ha generado, paraddjica-
mente, el efecto contrario. Si bien estos tres términos
son producto de la colonizacion y la occidentalizacion,
los pueblos originarios han logrado reconfigurar el
lenguaje, deconstruyéndolo y resignificindolo para rei-
vindicar las identidades politicas indigenas en las ciu-

dades y en los territorios (Secretaria de Cultura, 2018).



(QUE ES EL  RELATIVISMO
CULTURAL?

EL RELATIVISMO CULTURAL ES UNA
IDEOLOGIA QUE DEFIENDE LA VA-
LIDEZ Y RIQUEZA DE TODO SISTEMA
CULTURAL Y NIEGA CUALQUIER VA-
LORACION ABSOLUTISTA MORAL O
ETICA DE LOS MISMOS. DESDE ESTA
PERSPECTIVA TODAS IAS CULTURAS
TIENEN IGUAL VALOR, NINGUNA ES
SUPERIOR A OTRA PUES TODOS LOS
VALORES SON RELATIVOS A CADA CUL-
TURA. ES DECIR QUE LO APROPIADO
DENTRO DE ESA CULTURA NO ES NE-
CESARIAMENTE VALIDO O CORRECTO
EN OTRA, CADA UNA POSEE SU PROPIA
RACIONALIDAD Y NINGUNA ES MAS
OPTIMA, CIERTA O VALIDA QUE IA
OTRA. EL RELATIVISMO CULTURAL NOS
INVITA A CUESTIONAR NUESTRAS PRO-
PIAS CREENCIAS, PAUTAS CULTURALES Y
FORMAS DE VIDAY NOS INCITA A MAN-
TENER UNA POSTURA ACCESIBLE DE-
JANDO DE LADO IA PRESUNCION DE
QUE LO QUE NOSOTROS PENSAMOS Y
HACEMOS ES LO CORRECTO. EN ESTE
SENTIDO NOS MUESTRA QUE NO HAY
UNA LEY QUE ABARQUE LO UNIVERSAL;
SOLO HAY DIFERENTES FORMAS DE
PENSAR DENTRO DE LAS CULTURAS.
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El lenguage es disputa de poder. En ese
sentido, los términos son hechos politi-
cos. Para los pueblos originarios es im-
portante avanzar sobre el significado de
cada palabra y cada concepro. A mi no
me molesta que me llamen india, in-
digena u originaria, porque el sentido
que se pone en juego es que el otro pueda
repensar el significado del indigena, del
indio, del pueblo originario como sujetos
politicos, activos, sociales, del presente y
no como objetos de estudio del pasado
(Enriquez, en Secretaria de Cultura,
2018:1).
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En Argentina, dentro del ambito estatal observamos

la coexistencia de los términos aborigen, en las leyes
mas viejas, e indigenas, en las mas recientes. Hoy el
Estado Argentino diferencia dos conceptos que a me-

nudo se confunden:

* Comunidad: Es el conjunto de familias o
grupos convivientes que se autoidentifican
pertenecientes a un pueblo indigena, que pre-
sentan una organizaciéon social propia, com-
parten un pasado cultural, histérico y territorial
comun (Secretaria de Cultura, 2018).

*  Pueblo: Es el conjunto de familias y comuni-

dades indigenas identificadas con una historia
comun antetior al nacimiento de la Nacién At-
gentina. Posee una cultura y organizacion so-
cial propia. Se vinculan con una lengua y una
identidad distintiva. Habiendo compartido un
territorio comun, conservan actualmente parte

de este, a través de sus comunidades (Secretaria
de Cultura, 2018).

Para ser reconocidas, las comunidades indigenas
pasan por un largo proceso cuyo punto nodal es la
obtencion de la personerfa juridica, certificacion otor-
gada por el Estado que juzga, dictamina, valida y cer-
tifica su caracter indigena y reconoce su organizacion
comunitaria. Su consecucion implica la conquista del
reconocimiento oficial y la posibilidad de ejercer su
derecho como pueblo. Sin embargo, el acceso de una
comunidad indigena al espacio puiblico-politico esta
atravesado por el ingreso de esos grupos en complejas
luchas por la clasificacion y categorizacion social, en
donde el Estado tiene en dltima instancia el poder y la
autoridad de sancionar quién es o no auténticamente
indigena (Sabio Collado, 2013)

Si bien la autoadscripcion es el requisito central du-
rante el proceso de otorgamiento del reconocimiento
estatal, se espera que las comunidades posean algunos
elementos y practicas culturales valoradas como “tipi-
camente” indigenas. Se trata de “rasgos” considerados
tradicionales que se han transmitido de generacién en
generacion y que responden a un conjunto de sentidos
¢ imagenes cristalizadas respecto a la indigeneidad.

ﬁ
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Entre los indicadores de “pureza indigena” mas valo-
rados se encuentran la posesion de una lengua y una
forma de vida rural. Los etnénimos elegidos por co-
munidades también deben corresponderse con la lista
de pueblos reconocidos, preferiblemente en las re-
giones geograficas reconocidas como histéricamente
ocupadas por comunidades indigenas. Es asi que las
comunidades urbanas, sobre todo aquellas que no
conservaron la lengua y que reivindican yng identidad
antes considerada desaparecida, tienen muchos pro-
blemas para alcanzar el reconocimiento estatal. A me-
nudo han debido presentar las solicitudes varias veces
antes de lograr la certificacion oficial.

Actualmente, entre los movimientos sociales y po-
liticos originarios la categoria aborigen es sumamente
resistida por su connotaciéon negativa y contraria al
reconocimiento de la pre-existencia estatal y especial-
mente a los derechos territoriales, sociales y culturales
que ello habilita. Cabe aclarar en este punto que no
existe un consenso absoluto puesto que, tal como
sucede en todo colectivo humano, dentro del movi-
miento existen multiples posturas. Por otra parte, es
necesario sefialar que si bien las agrupaciones suelen
tomar sus propias posturas estas no son definitivas
puesto que los contextos son dinamicos y exigen cam-
bios de posicionamiento etnopolitico. Finalmente,
cabe otra salvedad, la lucha simbdlica por la nomina-
cién tiene varias escalas (internacional, nacional, re-
gional y comunitario) por lo que se disputa en varios

terrenos con reglas de juego diferentes.

Qﬁ
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A los pueblos indios nos han dado di-
ferentes nombres. Nos llama aborigenes,
otros nos llaman primitivos, algunos nos
dicen etnias, para otros somos campesi-
nos. Somos pueblos, somos nacionalida-
des, tenemos procesos nacionales propios.
Hay quienes nos denominan indigenas
para que no nos sintamos mal con la
palabra indio. Esta no es mds que una
actitud paternalista. Si nos atenemos al
diccionario, la palabra indigena signifi-
ca originario del pais (...) frente a esta
confusion, nosotros, las organizaciones
indias, los pueblos indios, queremos dar-
1nos nuestros propios nombres, mantener
nuestra identidad, nuestra personali-
dad. Y en la medida en que queremos
englobar a los diferentes pueblos indios,
sea cual sea su desarrollo historico, frente
a este dilema hemos optado por el ter-
mino de nacionalidades indias. Esta
resolucion ha sido meditada y no obe-
dece a una sugerencia ajend, sino que
comprendemos que la categoria nacio-
nalidad expresa los aspectos econdmicos,
politicos, culturales, lingiiisticos de nues-
tros pueblos. Nos sitiia en la vida nacio-

nal e internacional.

(Karankra, en Sichra, 2008:22)
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En lineas generales podemos decir que en el movi-
miento indigena en Argentina coexisten los términos:
indigenas y pueblos originarios aunque se observa una
tendencia preferencial sobre el segundo. El empleo de
indigena se vincula a la legislacion y al uso estratégico
al momento de dialogar con el Estado y sus institu-
ciones, ya que, como hemos visto, es la categoria ofi-
cial. La idea de pueblos es mucho mas aceptada ya que
los coloca en situacion de igualdad con otros pueblos
no indigenas que habitan el territorio nacional. El con-
cepto de originario realiza justamente lo contrario, ya
que les permite diferenciarse desde varios puntos. Por
una parte, marca el caracter pre-hispanico de su his-
toria cultural, por otra, reivindica un territorio ances-
tral. Ambas cosas los diferencian de otros pueblos no
indigenas incluyendo el argentino -del que son parte-
aunque de forma diferenciada, dada su pre-existencia
y ancestralidad. Finalmente, la idea de pueblo les per-
mite plantear la existencia de otras categorias de mayor
escala tales como nacién y confederacion, las cuales
contribuyen a fortalecer las relaciones de alianza e in-
tercambio. El caso de los pueblos fronterizos es un
ejemplo en el cual el empleo del término nacién ha-
bilita el reconocimiento de una historia cultural y una
memoria ancestral compartida, como asi el reclamo
simbdlico de un territorio originario que trasciende los
limites estatales. Si bien, indigena y originario
coexisten, la primera tiende a ser enten-
dida como categoria estatal mientras que
la segunda se interpreta como significante



propio. En esa medida, el término originatio va ga-
nando terreno entre las organizaciones, comunidades

e individuos.

En el ambito académico se emplea el término es-
tatal indigena y en algunos casos el de pueblos origi-
narios. El término etnia o grupo étnico continua
siendo usado ya que refiere a tradiciones discursivas
y tedricas ya clasicas. Pese a que no tiene una impli-
cancia negativa, peyorativa o evolutiva tiende a ser re-
chazado por los pueblos originarios en la medida que
entienden que no da cuenta de la especificidad de su
proceso identitario. En Argentina la etnia se emplea
para referirse a inmigrantes trasatlanticos y a menudo
tiene una connotaciéon de “grupo cerrado”. En su
uso no-académico el concepto de etnia es usado con
dos posibles sentidos “nosotros como etnia” puede
marcar una diferencia con la sociedad mayoritaria en
cuyo caso refiere a la “indigenidad” de quienes hablan,
pero en otros casos esta misma frase puede estar refi-
riéndose a la particularidad de cada pueblo dentro del
conjunto de pueblos origniarios, en este contexto “no-
sotros como etnia” dicho por un wich{ no refiere a su

caracter originario sino a su “wichidad”.

Dentro del ambito académico el uso de estos con-
ceptos suele estar desanclado de sus usos etnopoliticos
en funciéon de miradas mas neutrales, aunque esto no
quiere decir que no connoten poscionamientos. En
efecto, la categoria de grupos étnicos es empleada

como concepto tedrico que nunca se presenta de forma
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aislada sino que forma parte de un marco tedrico y un
posicionamiento del investigador frente al terreno. Asi
puede decirse que la misién de los/las cientificos/as
sociales es acompanar los procesos organizativos y de
significacién de los pueblos, por lo cual se hace nece-
saria la apertura y flexibilidad para comprender las di-
namicas de los procesos de identificacion. Conscientes
de su rol mediador y de su capital cultural, los/las
cientistas sociales deben asumir una postura en estas
luchas por la significacion, acompanando los procesos
de los pueblos y tendiendo puentes que los canalicen
hacia el Estado y sus instituciones. En este sentido,
debe primar la auto-denominacién de los grupos con

los que se esta interactuando.

Ahora bien, lo que estas categorias estin nom-
brando en el contexto latinoamericano puede ser muy
diferente. En este sentido, resulta sumamente com-
plicado intentar definir a esta poblacién tomando un
unico criterio. Si se intenta caracterizar a estos pue-
blos a partir de indicadores biologicos, mas alla de
las implicancias coloniales, se encuentran problemas
empiricos para demostrar las supuestas caracteristicas
raciales. Cientificamente las razas no han podido ser
demostradas fehacientemente ya que los supuestos
“rasgos” no se presentan de forma discreta sino con-
tinua, estando presentes con distintas frecuencias en
todas las poblaciones en el mundo (Carnese, 2016).
El criterio lingiifstico ha sido uno de los indicadores
mas usado por los Estados pero por si mismo no es

suficiente ya que existen hablantes de lenguas nativas

que no se reconocen indigenas y hay indigenas que no
hablan lenguas nativas. La idea de una cultura diferente
a la occidental, sin importar sus caracteristicas, ha sido
empleado como un criterio de identidad por oposi-
cion, se dice entonces que “lo indigena” es lo “no-
blanco”. Ello ha llevado muchas veces a la busqueda
de elementos culturales pre-estatales y pre-hispanicos
que los pueblos, supuestamente, “portan” para deter-
minar su genuinidad. Esta perspectiva esencialista de
la cultura no da cuenta de los procesos de cambio cul-
tural de los pueblos originarios y requiere de un trabajo
de demostracion de la identidad a través de una suma-
toria de elementos culturales discretos, cual inventatrio
cultural. Esto resultarfa en pueblos mas o menos indi-
genas, lo cual es sin duda socialmente inaplicable, ya

que la identidad no es una cuestion de grados.

En la actualidad se admite que es imposible carac-
terizar a los pueblos originarios a partir de un unico
indicador cultural, atendiendo a la complejidad de
cada pueblo, de sus contextos histéricos y procesos
culturales propios. Es asf que existe un consenso ge-
neralizado tendiente a considerar el autoreconoci-
miento como el elemento clave en la configuracion
identitaria, entendiendo que son multiples y variados
los elementos que se activan en dicha configuracion.
La resistencia mancomunada a la colonia desde el mo-
mento en que esta se impuso, es para los movimientos
indigenas uno de esos elementos determinantes. Sin
duda alguna, esta resistencia ha hecho posible la con-

tinuidad de una conciencia sobre la propia existencia,
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un sentido de pertenencia territorial y un modo de ser

y de estar en el territorio.

Procesos identitarios
en la construccion

de la Nacion
Argentina

Toda nacién es una construcciéon social resultante
de disputas por el sentido, luchas politicas y consensos
culturales. El Estado-Nacion argentino se construyo
bajo el modelo decimonodnico: “una nacién, un terri-
torio, una cultura”, el cual suponia un proceso de unifi-
cacion territorial y homogeneizacion cultural. De este
modo, Argentina construyé su homogeneidad sobre
la idea de un territorio nacional pre-existente que “fu-
sionatfa” dentro de sus limites a diversos sujetos para
convertirlos en argentinos blanqueados en su color y

europeizados en sus costumbres (Rodriguez, 2008).

En este contexto los pueblos originarios se constitu-
yeron nuevamente en “otros”, unos “otros” no de-
seados. Para alcanzar la consolidacion del proceso de
nacionalizacion se pusieron en marcha distintos dispo-
sitivos culturales que buscaron garantizar la elimina-
cion de la cultura e identidad del “otro”, proceso que
se denomina etnocidio (Abramoff, 2004). Uno de
estos dispositivos fue el mestizaje, reflejado en la me-
tafora del “crisol de razas” que supone la integracion
de inmigrantes, criollos e indigenas para conformar la

actual poblacién argentina.

Tebricamente, el mestizaje es un proceso que
implica la fusién de dos grupos con la concomitante
constitucion de un nuevo grupo identitario. Si bien esta
nocion supone “la mezcla” y el aporte tanto del com-
ponente europeo como del indigena, en los discursos
hegemonicos pareciera que éste ltimo constituye un
ingrediente poco importante que puede eliminarse sin
que esto afecte el resultado final de la receta (Rodri-
guez, 2008). Es asi que en toda Latinoamérica el mesti-
zaje, como dispositivo cultural, ha sido implicita
o explicitamente sinénimo de la desaparicion del indi-
gena, razoén por la cual los Estados nacionales lo adop-
taron rapidamente como estrategia para homogeneizar
la cultura. En Argentina sirvi6é para invisibilizar a los
pueblos originarios y se emple6 discursivamente para
fabricar una “imagen blanca” de la identidad nacional.
Sin embargo, el mestizaje es mas un mito
que una realidad consumada, tiene mas
que ver con un mecanismo de poder que

se buscé implementar y con un recurso
discursivo para construir simbolicamente
una nacion “blanqueada” que con los pro-
cesos concretos que se desarrollaron entre
las comunidades originarias y la sociedad
mayoritaria.

Los grupos indigenas recorrieron un largo camino
de aculturacion mas o menos forzada, en ese proceso
sus particularidades culturales se fueron modificando y
en algunos casos alcanzaron, gradualmente, cierta uni-
formidad con los patrones de la sociedad mayoritaria.
Pero estos grupos no fueron asimilados a la sociedad
nacional, puesto que se auto reconocieron y fueron
reconocidos por la sociedad mayoritaria como pue-
blos distintos dentro de la nacién. Esto quiere decir
que la aculturaciéon no desembocé en una asimilacion,
sino en el establecimiento de una forma de “acomo-
dacion” o adaptacion a los patrones culturales domi-
nantes que, no obstante, permitié la continuidad de
identidades constitutivamente diferentes (Abramoff,
2004). Tal como lo sefiala Cardoso de Oliveira (1992),
la identidad étnica no puede ser definida en términos
absolutos sino que debe pensarse en relacion a un sis-
tema de identidades étnicas valoradas en forma dife-
renciada. En pocas palabras y siguiendo a Bartolomé
podemos decir que las identidades étnicas son
“construcciones ideologicas derivadas del contraste entre grupos
cultural y socialmente diferenciados, a las que no se puede en-
tender de manera independiente de los contextos estatales e inte-

rétnicos en los que se desarrollan” (2006:28).
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La identidad, en tanto construccion
ideoldgica, cambia junto con los conte-
nidos culturales y los contextos sociales
en los que se manifiesta, ya que no hay
identidades inmutables sino procesos so-
ciales de identificacion. (...) los movi-
mientos etnopolz’tz’cox se constituyen en
campos privilegiados para analizar a
las identidades en accion: es decir cuan-
do la identidad étnica se manifiesta
como etnicidad, como una adscripcion
totalizadora que orienta las conductas
sociales y politicas (...) Cabe entonces
distinguir desde un primer momento a
la identidad étnica como representacion
social colectiva, de la etnicidad enten-
dida como identidad en accion, como

asuncion politica de la identidad
(Bartolomé, 2006:29).
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En efecto la construccion del “otro” fue necesaria

y puesta en funcionamiento como argumento sim-
boélico que justifico las politicas de eliminacion de las

diferencias que llevo a cabo el Estado en aquellas re-
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giones en las que posefa una presencia territorial débil.
El genocidio, eliminacion fisica de los “otros”, fue
otro de los dispositivos que el Estado argentino em-
pled, sobre todo en aquellas regiones que consideraba
fronteras etnopoliticas. El modelo de la “Generacion
del 807, plantea la unidad politica del territorio, y es-
tablece un limite entre aquellos sectores integrables al
proyecto de naciéon moderna (asimilables) y aquellos
que se niegan a ser “integrados” dentro del orden na-
cional (Abramoff, 2004). Fue asi que surgieron las cam-
pafias militares en las regiones del Chaco y la Patagonia

como parte del proceso de constitucion nacional.

El etnocidio y el genocidio eliminaron
toda posibilidad de participacion de las
minorias étnicas dentro del monorelato
nacional. Los pueblos originarios quedaron fuera
de la concepcién dominante de la nacion argentina.
Discursivamente se asumi6 la desaparicion del “indio”
como un “hecho consumado”, dentro de la historia
nacional. Asf fueron mencionados tnicamente como
partes de una etapa pre-hispanica ya superada, negan-
doles su contemporaneidad. Nuevamente operaron
imagenes de alteridad que se vinculaban mas con los
idearios y las perspectivas etnocéntricas de quienes
las construfan que con la situacion real de las diversas
poblaciones que coexistian dentro de un mismo te-
rritorio. E1 proyecto nacional fue exitoso
en los términos discursivos pero no logré
tal desaparicion, contrariamente, los pue-
blos originarios continuaron resistiendo,

aunque su presencia fuera invisibilizada
mantuvieron la conciencia comun de una
existencia culturalmente diferenciada.

Pero, ¢Cémo fue posible?

En primer lugar, tal como sefialamos mads arriba,
las identidades son construcciones sociales que se
crean y recrean en contextos cambiantes y no enti-
dades estaticas y esenciales, es decir que lo que existe
son procesos de identificacion. Segundo, du-
rante este proceso las identidades pueden ser activadas
politicamente, lo que se denomina proceso de et-
nicidad, este implica que los grupos en interacciéon
realizan la recuperacion de elementos culturales pro-
pios y los articulan dentro de discursos politicos con
el objeto de visibilizar aspectos de la identidad que les
permiten disputar espacios politicos, derechos y posi-
ciones simbodlicas. Tercero, ambos procesos a su vez
implican la organizacion sociopolitica de los
colectivos en los que la comunidad, el territorio y la
cultura se van reconfigurando a partir de las relaciones
etnopoliticas (Bartolomé, 2000). Antes que entidades
culturales que permanecen inmutables desde épocas
ancestrales, existen procesos de negociacion, apropia-
cioén y resistencia en los que los pueblos se van adap-
tando, transformando y reconstruyendo como grupos
politicos que disputan significados sociales, derechos y

posicionamientos dentro de los contextos nacionales.

En Argentina, asi como en gran parte del conti-

nente, los procesos de revisibilizacién indigena co-
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braron protagonismo desde fines de los afios 80" con
la recuperacién de la democracia y la efervescencia
nacional e internacional de los movimientos sociales
indigenas. Dentro del contexto de globalizacién, los
pueblos originarios vieron un cambio en las condi-
ciones de didlogo con el Estado, en el que era posible
volver a pensar las identidades originarias. Asi fue que
en la década de los 90 se logré el mayor hito en materia
de derechos indigenas: en un acto de reparacion histé-
rica el Estado Argentino admitié la diversidad cultural
dentro de su territorio: “Reconocer la preexistencia étnica y
cultnral de los pueblos indigenas argentinos. (...) Garantizar el
respeto a su identidad y el derecho a una educacion bilingiie e in-
tercultural; reconocer la personeria juridica de sus comunidades, y
la posesidon y propiedad comunitarias de las tierras que tradicio-
nalmente ocupan, y regular la entrega de otras aptas y suficientes
para el desarrollo humano; (...) (Constitucion Nacional
1994, Art. 15, inciso 75).

A partir de este hito el Estado nacional reconoce la
preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas,
generando un nuevo marco legal en el que se garantiza
el respeto a su identidad y se habilitan un conjunto de
derechos sociales, educativos, territoriales y politicos

especificos para estos pueblos.

Cuadro 1: Normativa sobre Pueblos Indigenas y sus comunidades Fuente: Secretatia de cultura, 2018.
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Hstos “nuevos” sujetos de derechos constituyen la
“otredad” dentro del territorio argentino y requieren
por cllo de leyes y programas “especiales” que co-
menzaran a ejecutarse en distintos ambitos. Todo ello
marcé los procesos de re-emergencia de los pueblos
que no hubieran sido posibles de no set por diferentes
mecanismos sociales de resistencia y pervivencia des-
plegados durante cuatro siglos de sometimiento. La
transmision de la memoria colectiva, la activacion de
procesos organizativos y las estrategias de reproduc-
cién de las pautas culturales aseguraron la proyeccion
étnica aun en los contextos més adversos. Es por ello
que la activacion politica de la identidad indigena que
se comienza a desarrollar en el pais hacia los 90, tiene
una larga experiencia de organizacién y resistencia
cultural.

VI NANAI IV VIS
Re-excistencia,

re-emergencia )
revitalizacion
.

Como hemos visto, el monorelato de la nacion
argentina subalternizé a las minorias étnicas, silen-
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ciando su rol como actores politicos y contempo-
raneos que habitan el territorio nacional. El Estado
se encargd de promocionar este discurso de invisibi-
lizacion de los pueblos originarios a través de sus ins-
tituciones, logrando naturalizarse en el sentido comutn
de las mayorfas. Generacién tras generacion este re-
lato de una nacién “bajada de los barcos” fue trans-
mitido, reproducido y promocionando como verdad.
No es extrafio entonces que muchas personas se pre-
gunten cOmo es que existen tantos pueblos originarios

en una Argentina que imaginan “blanca y europea”.

La resistencia que los pueblos originarios ofre-
cieron desde el momento mismo en que comenzo la
colonia, permitié que, aun en contextos adversos, éstos
pudieran perpetuar su identidad. En muchos casos
esta identidad se mantuvo de manera subterrinea y
oculta para los “blancos”, estrategia que les permitia
eludir politicas de opresion y explotacion. Durante
mas de 500 afios los pueblos sufrieron el desarraigo
de sus territorios y la relocalizacion en nuevos espa-
cios, producto de la marginacién socioeconémica y de
contextos de conflicto y guerra que forzaron migra-
ciones hacia sectores urbanos. La explotacién como
fuerza de trabajo barata dentro del capitalismo agrario
muchas veces forzo el ocultamiento de la identidad in-
digena por categorias sociales menos estigmatizadas.
Etiquetas como campesinos, coyas o gauchos fueron
usadas en distintos perfodos historicos y en regiones
diversas de nuestro pafs para ocultar aquella indige-

neidad que los anclaba dentro de una categorfa social
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con escasos derechos y bajos sueldos. Los traumas in-
dividuales y colectivos causados por la discriminacion,
la marginacion y la exclusion también son factores que
condicionaron la identificaciéon como indigena. Las si-
tuaciones son muy diversas y resulta dificil generalizar,
sin embargo, es posible decir que frente a estos con-
textos adversos algunos pueblos pudieron sostener su
identidad como indigenas y otros se vieron forzados
a ocultarla, estando ambas estrategias orientadas a la

resistencia al sometimiento.

Con un progresivo cambio en el contexto sociopo-
litco, también cambiaron las condiciones para asu-
mirse indigena. El reconocimiento de la pre-existencia
en el territorio nacional y el otorgamiento de nuevos

derechos habilitaron nuevos procesos:

e La revitalizacion de los pueblos originarios
que permanecian sujetados a relaciones de
desigualdad étnica que perpetuaban su some-
timiento y ponfan en riesgo la reproduccion
social del grupo. Robustecidos por los nuevos
marcos legales, estos pueblos vieron mejores
posibilidades para hacer escuchar sus histo-
ricos reclamos y demandas, fortalecer su iden-
tificaciéon como indigenas, y volver a “darle

vida” a la cultura, la lengua y la identidad.

* Lare-emergencia de los individuos, grupos y
comunidades en aquellos contextos en los que
habfan permanecido ocultos, subalterizados e

invisibilizados, implicé volver a asumir publi-

camente y con orgullo su identidad indigena.
Amparados por nuevos marcos legales y for-
talecidos por la organizacion politica de la cul-
tura y la memoria, pudieron libremente auto-
denominarse indigenas, lo que significé volver
a emerger como actor politico y sujeto de de-
rechos. No se trata de una identidad desapa-
recida sino de una identidad que “permanecia

dormida y que vuelve a despertar”.

* Lare-existencia fundamentada en la pre-exis-
tencia al Estado Nacion Argentino habilitd
procesos de resurgimiento de identidades de-
claradas por el saber cientifico y el poder es-
tatal como extintas o desaparecidas. El derecho
a existir y a existir en el presente, ya no en el
pasado, fue el eje del resurgimiento de los pue-
blos originarios y muy especialmente de aque-
llos cuyos nombres se habfan querido eliminar.
Volver a nombrarse es volver a existir, es resig-
nificar el presente desde una nueva compren-
sion politica y cultural de la memoria, la cultura

y los procesos de la identidad propia.

Los elementos culturales se tornan centrales en
estos procesos para enfatizar la singularidad de cada
pueblo asi como para demarcar los limites que los se-
paran de otros pueblos. Retomando a Briones (1998)
podemos decir que en este proceso los grupos identi-
fican marcas, elementos simbdlicos y/o materiales
a través de los cuales se imaginan a si mismos. Estas

son sumamente importantes en los procesos de orga-



nizacién cultural, son reinterpretadas a partir de una
re-construccion de la memoria colectiva y activadas
politicamente, constituyéndose en los elementos visi-
bles de los grupos. Ahora bien, la autora advierte dos
cuestiones nodales: primero, la mutabilidad histérica
de las marcas y, segundo, el hecho de que ellas no re-
fieren a una condicién esencial de los grupos sino que,
mas bien, son imaginadas e instituidas como las marcas
legitimas y distintivas de los mismos. Por otro lado, es
importante tener en cuenta que durante estos procesos
las marcas y auto-marcas de los grupos se
van desarrollando dentro de marcos de in-
teraccion histéricamente constituidos con
el Estado y sus instituciones. Esta dinimica
hace parte de la reconfiguracion identitaria de los pue-
blos originarios en un nuevo contexto historico que,
aunque mas abierto a concebir la diversidad cultural de
la nacién se encuentra profundamente atravesado por

la desigualdad.

La re-vitalizacion, la re-emergencia y la re-existencia
representan las respuestas dada por los pueblos
indigenas al monorelato nacional, en un intento por
construir naciones verdaderamente pluriculturales e
interculturales. Respuestas que interpelan no solo los

discursos sino también las practicas politicas.
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i bien el reconocimiento de los derechos

indigenas fue constituyéndose como

parte de la agenda nacional desde los

afios 80, su hito principal es sin duda la Reforma de

la Constitucional Nacional del afio 1994. Desde en-

tonces se han desarrollado diferentes procesos de

identificacion en todo el territorio, configurando un

‘t‘t«“{#\l‘t‘«%&% nuevo mapa étnico del pafs que se caracteriza por una
dindmica constante entre procesos de fusion y fision

de comunidades y pueblos auto reconocidos como

D . 'a] d indigenas. ¢Cuales han sido las estrategias
versiada de gobierno de la diversidad étnica en

este contexto? Indudablemente el Estado argen-

] g 0 b Z. e 7/' ” 0 tino se encontrd ante. una dificil tarea que dema.ndé

un conjunto de cambios en su forma de concebir el

territorio y en su estructura administrativa. Es asi que

se debieron construir mecanismos para registrar y con-

»7&7»37\7\73’37373’)7»\,37» tabilizar la poblacién indigena y generar nuevas ins-
tituciones encargadas de desarrollar politicas publicas

especificas para este sectof.

Tal como sefiala Anderson (1993), los censos han
sido una de las estrategias mas comunes desplegadas
. por los Estado-Nacion para definir sus propios limites
y medir la poblacién. En el caso de Argentina, desde

que en el censo nacional de 1869 se eliminaron las pre-

guntas sobre “raza” y “color” la dimensién étnica de
C 0 ﬂ U [: | E ﬂ D U H LU S P U EB LU S la poblacién no fue incorporada como variable censal
ORIGINARIOS
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por un periodo mayor a los cien afios. En efecto, no
es sino hasta el 2001 que se vuelve a problematizar
esta dimension de la poblacion nacional. Sin embargo,
cabe mencionar tres antecedentes en la medicién de
poblacién indigena durante el siglo XX, uno de es-
cala nacional y dos de escala provincial: a) el Censo
Indigena Nacional (CIN) de 1966-1968, programado
y llevado a cabo por un organismo creado ex profeso
en agosto de 1965 por el Decreto N © 3.998/65, b) el
Censo Aborigen de Formosa (CAF) de 1970 y ¢) el
Primer Censo Aborigen Provincial de Salta (CAP) de
1984. Ya con el cambio de siglo, los pueblos indigenas
empiezan a ser relevados de manera mds sistematica a

través de Censos Nacionales.

¢ CENSO 2001: incluye por primera vez una
pregunta referida a la identificaciéon como in-
digena del individuo censado. Varias organiza-
ciones de pueblos originarios expresaron pu-
blicamente el desconocimiento de la validez de
sus resultados, por la falta de difusién previa
al censo, la ausencia de formacién de los cen-
sistas respecto a ese punto y la falta de partici-
pacion de los miembros de pueblos originarios

como censistas.

° ENCUESTA COMPLEMENTARIA
2004-2005: en esta oportunidad se cont6 con
algunos censistas indigenas que pudieron re-
levar informacion en sus propias lenguas, rea-
lizandose una etapa de sensibilizacion previa

sobre la importancia de la encuesta para cuan-

tificar y caracterizar la poblacién que se reco-
noce perteneciente y/o descendiente de pue-
blos indigenas. La ECPI no incluy6 preguntas
sobre la autoidentificacion indigena en las ciu-
dades con mas de 25. 000 habitantes.

e CENSO 2010: nuevamente se releva la po-
blacién indigena segun los criterios de autoi-
dentificacion o autorreconocimiento como
miembro de un pueblo indigena y la ascen-
dencia en primera generacion. Hubo censistas
indigenas y se cont6é con el apoyo de orga-
nizaciones originarias, llegando a mas de mil
comunidades establecidas en distintos puntos
del territorio. Se construy6 un listado de los
pueblos originarios que hasta ese momento es-
taban oficialmente reconocidos y se incorpord
por primera vez una pregunta para trelevar

afrodescendientes.

Sibien estaba prevista una segunda Encuesta Com-
plementaria entre el Censo 2010 y el proximo Censo
2020, esta nunca se desarrollo. De modo que, en la
actualidad contamos con informaciéon censal muy

general.

Desde el Estado Argentino se afirma que la in-
formacion estadistica detallada constituye una herra-
mienta fundamental para alcanzar los objetivos de una
politica de Estado basada en “/a znclusion, la visibilizacion
) la reparacion histdrica de los derechos de los pueblos origina-
rios” INDEC y UBA 2015: 9). Si bien los censos han

contribuido a visibilizar la diversidad étnica argentina,
el desarrollo de politicas publicas especifica ha sido li-

mitado, especialmente en el dltimo periodo.

Entre las instituciones generadas por el Estado
para registrar y monitorear las comunidades indigenas
se encuentra el Instituto Nacional de Asuntos Indi-
genas (INAI) creado en 1984 por la Ley Nacional N°
23.302. De acuerdo al Decreto 410/06: “Es ¢/ objetivo
del Instituto Nacional de Asuntos Indigenas la atencion y apoyo
a los aborigenes y a las comunidades indigenas existentes en el
pais, asegurar su defensa y desarrollo, su plena participacion en
el proceso socioecondmico y cultural de la Nacion, respetando
sus propios valores y modalidades, implementando planes gue
permitan su acceso a la propiedad de la tierra y el fomento de su
produccion agropecnaria, forestal, minera, industrial o artesanal
en cualguiera de sus especializaciones, la preservacion de sus
pauntas culturales en los planes de enseiianza y la proteccion de
la salud de sus integrantes”. Se trata entonces de una ins-
titucién cuyo principal propésito es asegurar la plena
participacion de los pueblos indigenas en el proceso
socioeconémico y cultural de la Nacion, respetando

sus propios valores y modalidades.

Dentro del INAI funciona el Registro Nacional de
Comunidades Indigenas (Re.Na.C.1.) que se encarga de
tramitar la Personeria Juridica de aquellas comunidades
que cumplan con los requisitos necesarios para ser re-
conocidas oficialmente. La Resolucion N° 4811/96 de
la ex Secretarfa de Desarrollo Social de la Presidencia
de la Nacién establece el proceso para la inscripcion
de Comunidades Indigenas en el Re. Na.Cl. Alli se



establecen que para obtener la personeria juridica las

comunidades deben aportar los siguientes datos:

* El nombre y ubicaciéon geografica de la

comunidad;

o Una resefia que acredite su origen étnico-
cultural e historico, con presentacion de la

documentacion disponible;

e  Ladescripcion de sus pautas de organiza-
cion y de los mecanismos de designaciony

remocion de sus autoridades;

*  Una némina de los integrantes con grado
de parentesco, mecanismos de integracién

y exclusiéon de sus miembros

Una vez cumplido estos requisitos se logra el re-
conocimiento estatal como comunidad indigena,
categoria social y juridica que el Estado define de la
siguiente manera: “(...) Se entenderd como comunidades in-
digenas a los conjuntos de familias que se reconogean como tales
por el hecho de descender de poblaciones que habitaban el terri-
torio nacional en la época de la conquista o la colonizacion (. ..)”
(Ley N° 23.302). Como hemos visto en el capitulo an-
terior, este reconocimiento tiene un rol central dentro
de los procesos de identificacion étnica. Mas adn, tiene
implicancias juridicas y politicas sumamente impor-
tantes en el trayecto de las comunidades, ya que las
instituye como sujeto de derechos. La conquista
del reconocimiento oficial del Estado es

conocrend A LOS PUEBLOS ORIGINARIOS @

pues la posibilidad de ejercer derechos
individuales y colectivos en tanto pueblos
originarios.
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;Cudl es la
poblacion
originaria de
Argentina?

SIS AN

Segun el Censo Nacional de Poblacion, Hogares y
Viviendas realizado en el 2010, en Argentina 955.032
personas se auto-identifican como descendiente o pet-
teneciente a un pueblo indigena, es decir el 2,4% la po-
blacién nacional. La poblacién indigena se distribuye
en todo el territorio argentino. El INAI ha construido
un Mapa de pueblos originarios empleando datos del
Re.Na.C.L y el Programa Relevamiento Territorial de

Comunidades Indigenas (Re.Te.C.L.). Se trata de un
mapa interactivo en el cual es posible visualizar las
zonas de ocupacion territorial de los pueblos indigenas

de Argentina.

El Mapa 1, elaborado como ya dijimos, en base
a los datos del INAL y el Mapa 2, construido ademas
con datos del Relevamiento de escuelas rurales y EIB,
presentan de manera consistente una clara distribucion
geografica de los pueblos originarios. Sin duda, las re-
giones del norte grande (que incluye NOA y NEA) y el
sur del pafs concentran la mayor presencia de pueblos
originarios, siendo la primera la que mayor diversidad
posee. Destaca la presencia de muchos pueblos en las
ciudades capitales y cordones urbanos de distintas pro-
vincias, incluyendo Capital Federal. De esta manera, a
primera vista se identifica a dos tipos de regiones de
ocupacion indigena: una que podemos denominar tra-

dicional (o historica) y otra no tradicional.

Las regiones de ocupacion tradicional
o historica son aquellas en las que los pueblos ori-
ginarios han tenido una presencia continua y soste-
nida desde tiempos pre-estatales y pre-hispanicos. Se
trata de nuicleos ancestrales de poblamiento donde se
concentra una gran cantidad de comunidades, aldeas
y asentamientos indigenas. Para las comunidades la
tierra cumple una funcién muy importante en el man-
tenimiento de su identidad cultural: es el espacio fisico
en el que se desarrollan sus formas tradicionales de
vida. El vinculo entre los pueblos originarios y sus tie-

rras no se limita a una “posesion de” sino que implica

@
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formas culturales de organizacion social,
econémica y espiritual. Es por ello que
la tierra es entendida como un territorio,
es decir el espacio vital donde los grupos

reproducen su cultura e identidad.

Muchos pueblos originarios son tras-
humantes y se desplazan por distintos
ambitos, otros son verdaderos cami-
nantes del territorio y sus relaciones so-
ciales y de parentesco tienen una amplia
extensién. De manera que, cuando ha-
blamos de las regiones de ocupacién tra-
dicional o histérica hacemos referencias
a areas que no puede circunscribirse a
los limites jurisdiccionales que imponen
los Estados. Asi, tal como sefialamos
en el capitulo anterior, las fronteras
provinciales y nacionales dividen un te-
rritorio ancestral que los pueblos origi-
narios conciben como un espacio total
en el cual desarrollan su cultura. Por lo
que, para estos pueblos las fronteras no
constituyen barreras que impiden la ocu-
pacion de los espacios tradicionales en
tanto son areas continuas e indivisibles.
En otras palabras, estas regiones de ocu-
pacion tradicional enmarcan las formas

de vida culturalmente diferenciadas de

66

La territorialidad es la concepcion
que cada pueblo tiene sobre su terri-
torio, asumiéndolo como un espacio
sagrado, donde se desarrolla la in-
tegralidad de la vida. La tierra es
nuestra madre y maestra. Esta viva
y establece de una relacion con no-
sotros. Ella estd integrada por seres,
espiritus y energias que permiten un
orden y hacen posible la vida. La
territorialidad es fuente de saberes,
conocimiento, armonia y autono-
mia. El territorio estd vivo y es el que
permite que la lengua y la cultura
originaria afloren y se desarrollen.
El territorio es indispensable para la
existencia, la permanencia y la pro-

yeccion cultural

(Docente Guarani, Notas de cam-
po, Pefia Morada, octubre 2018)
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los pueblos pre-existentes al Estado
nacional y aun hoy son ocupadas por
ellos de acuerdo a pautas propias que

desafian las fronteras.

Las regiones de ocupacién no
tradicional son areas a las que las fa-
milias y comunidades han llegado en
tiempos mas reciente debido a la mi-
gracion, el desplazamiento y relocali-
zaciéon mas o menos forzada. Desde
hace varias décadas, muchas familias
originarias han migrado hacia las
ciudades, por motivos econdémicos,
laborales, escolares o a causa del
avance del despojo territorial, sin por
ello perder el vinculo con sus pueblos
o comunidades de origen. En estos
nuevos espacios las familias buscan
sostener y reconfigurar las formas
de organizacién social comunitatia,
logrando construir nuevas relaciones
con el espacio urbano que les posibi-
litan fortalecer y resignificar su iden-
tidad. Muchas comunidades origina-
rias en contextos urbanos habitan

barrios y asentamientos periurbanos.

Segun el CENSO 2010 la pobla-
cién que se reconoce descendiente o

perteneciente a pueblos originarios

66

El desplazamiento nos parte en dos
porque nosotros, cuando salimos del
territorio, salimos forzados por la
situacion econdémica o0 porque nos
quitaron las tierras. Hay grandes la-
tifundistas que compran tierras y nos
quedamos sin territorio (...) Cuando
salimos del territorio, donde vayamos
no vamos a encontrar ni los mismos
olores, ni colores, ni gente que hable
tu lengua. Nunca se van a entender
del dano tremendo y profundo que
se hace a los pueblos cuando tenemos
que migrar e ir a asentarnos en otro
lugar donde tenemos que volver a ar-
marnos por completo.

(Clara Romero, en Secretaria de
Cultura, 2018)
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se distribuye en las 23 provincias y la Ciudad Auto-

noma de Buenos Aires. El peso relativo de la pobla-

ci6én indigena en el total de poblacion de cada jurisdic- Cl'ubut
cién es muy variado. Como observamos en el Grafico M.hq;mry
1, existen 12 provincias que superan el promedio na- Rio Negro
cional de poblacién indigena (2,4%). Entre estas des- Salta
tacan Chubut con el 8,7 %, Rio Negro con el 8% y otk
Jujuy con el 7,9%. En el otro extremo las provincias 2 chi
con menor proporcién de poblacién indigena son Co- Sanda Cng:
rrientes con el 0,5%, Entre Rios 1,1% y San Juan con Tierra del Fuego, Antartida e Islas del Atlantico Sur
el 1,2% Total del pais
Mendoza

Al considerar los datos poblaciones por regiones Cindad Audtnoma de Buenos Aires

(ver Grafico 2) encontramos que en la Patagonia la Buenos Aires
poblacién indigena tiene el mayor peso demografico Catamarca
de todo el pafs, ya que alli alcanza el 6,9%, siguién- San L5
dole el NOA con el 3,5% y el NEA con el 2,5%. Las B ke
otras tres regiones (Cuyo, Pampeana y Metropolitana) Tuscumsn
no superan el promedio nacional (2,4%). Ahora bien, Santiago del Estero
cuando se analizan los datos en términos absolutos Misiones
llama la atencién que la regién con mayor cantidad de L&
San Juan

habitantes indigenas de todo el pais es nada menos que Briire Blos
la regiéon Metropolitana (248.516). Le siguen la region Corrientes

Pampeana (239.317) y el NOA (173.436).

En cuanto al ambito en que estas poblaciones ha-

bitan, es de destacar que solo en la regiéon Pampeana la

poblacién indigena es més urbana que no indigena. En Grafico 1. Poblacién indigena o descendiente de indigenas en porcentaje por provincia. Fuente IN-
DEC, Censo nacional de Poblacién, Hogates y Viviendas 2010.
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Mapa 3. Poblacién indigena o descendiente de indigenas en porcentaje. Fuente: INDEC,

Censo nacional de Poblacién, Hogares y Viviendas 2010.
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el resto de las regiones se observa lo contrario, parti-
cularmente en el norte y el sur del pafs. Segun Ribotta
(2011) la cantidad de poblacion originaria presente en

cada region responderia a tres patrones distintos:

*  El primer patron, observado principalmente
en la region Pampeana, se caracteriza por la mayor
concentracion absoluta de la poblacion indigena, situa-
cién que se relacionaria mas con procesos migratorios
desde los territorios ancestrales a los centros poblados

mas importantes.

*  Elsegundo patron, se distingue por la mayor
representacion porcentual de poblacion indigena en la
poblacion total, y esta presente en gran parte del resto
de las provincias del pafs. Este patrén se asociarfa mas
a la permanencia de la poblacién indigena en los nu-
cleos ancestrales de poblamiento, o en 4reas cercanas a

éstos.

*  El tercer patron resulta de aquellas jurisdic-
ciones que poseen una elevada cantidad de poblacion
indigena, pero con poca representacion porcentual del
grupo en el total poblacional, dada la existencia de co-
munidades indigenas aisladas, o integrantes de depat-

tamentos muy poblados por no indigenas.

Cada uno de los cordones esta asociado al pobla-
miento ancestral de determinados pueblos indigenas,

aunque la residencia actual de algunos de ellos haya

resultado de procesos migratorios internos o inter-

nacionales, voluntarios o forzados, mas o menos re-

Zﬁ
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cientes (Ribotta, 2011). De esta manera, los pueblos

originarios se distribuyen de manera compleja por el

Region urisdicciones T oPlacién Poblacién p . 000ie e
= J Total 1nd1gena ) territorio nacional.

B A N N N N R R S

sCudles son

los pueblos

originarios de
Argentina?

SUOASALLVUAL LN,

Actualmente el Estado Argentino, a través del
INAI reconoce oficialmente a 34 pueblos: Atacama,
Chané, Charriaa, Chorote, Chulupi o Nivaclé, Come-
chingén, Diaguita, Guarani, Guaycurd, Huarpe, logys,
Kolla, Kolla Atacamefio, Lule, Lule Vilela, Mapuche,
Mapuche Tehuelche, Mocovi, Mbya Guarani, Ocloya,

Tabla 1. Fuente: CENSO 2010

&



Omaguaca, Pilaga, Quechua, Ranquel, Sanavir6n, Se-
Ik’Nam (Ona), Tapiete, Tastil, Tehuelche, Tilian, Qom,
Tonokoté, Vilela, Wichi. Desde el INAI se han identi-
ficados 1.686 Comunidades Indigenas, entre las cuales
1.456 han registrado su personeria juridica en el ambito
del Re.Na.C.I. y de los Registros Provinciales. Desde el
Encuentro Nacional de Organizaciones Territoriales
de Pueblos Originarios (ENOTPO) se reconocen
38 pueblos y varias denominaciones que co-existen.
Como vimos en el capitulo anterior, la diversidad de
pueblos y de etnénimos responde a los permanentes

procesos de reconfiguracion étnica.

66

Tomando en consideracion el cardc-
ter dindmico y abierto de los procesos
de autorreconocimiento indigena, y la
normativa obrante en la materia, el
listado de pueblos originarios no agota-
ria las posibilidades historicas para que
comunidades indigenas denuncien en el

futuro su pertenencia a otros pueblos

(INAI, 2018)
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Los tres pueblos numéricamente mas
grandes de la Argentina son el Mapuche,
que representa el 21,5 % de la poblaciéon
indigena, seguido por los pueblos Qom
(13,30/0) y Guarani (11,10/0). Estos pueblos son
los Gnicos que se ubican por encima del 10%; sumados
conforman el 45,9% de la poblacién originaria argen-
tina. Con valores entre 5% y 10% se encuentran los
pueblos Diaguita, Kolla, Quechua y Wichi, que en con-
junto conforman el 25% del total de la poblacion ori-
ginaria. Es decir que el 70% de la poblacién indigena

de todo el pafs se concentra entre estos siete pueblos.

La situacion actual de los pueblos originarios de
Argentina es muy diversa y responde a multiples fac-
tores. En primer lugar, debe tenerse en cuenta el sus-
trato cultural, ya que cada uno de ellos ha desarrollado
formas de interpretar el medio ambiente y expresiones
culturales diversas. Mientras algunos pueblos son tra-
dicionalmente cazadores, recolectores y/o pescadores,
otros desarrollan la horticultura, agricultura y agricul-
tura intensiva, y otros se dedican primordialmente al
pastoreo de distintos tipos de ganado. Con el tiempo
estas pautas han ido cambiando debido a procesos so-
cioeconomicos entre los cuales la problematica de la

tierra es la mds apremiante.

En segundo lugar, debe considerarse que la relacion
histérica de los pueblos con el Estado Nacional y los
Hstados Provinciales es muy diferente en cada lugar,

lo que ha generado una variedad de condiciones para
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Grafico 2. Poblacién indigena o descendiente de indigenas en porcentaje por pueblo indigena.
Fuente: INDEC, Censo nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2010.

negociar, demandar y gestionar recursos. Algunos pue-
blos han sostenido grandes organizaciones politicas
que les permiten canalizar sus demandas, mientras que
otros han sufrido procesos de desestructuracion y relo-
calizacién muy intensos. La segmentacién del espacio
y el despojo de la tierra ancestral han desfragmentado

las organizaciones, mientras que las discusiones poli-

ticas hacia el interior de estas también han producido
cambios, dando como resultado de diversos procesos

de fusion y/o fision.

En tercer lugar, debe considerarse el contexto eco-

némico en el cual se insertan los pueblos originarios.
El acceso a la salud, la educacion y la justicia tiene to-



nalidades distintas en cada regién y su incorporacion
al mercado laboral estd determinada por las particula-
ridades del capitalismo en cada zona. El interés de las
empresas y el Estado por los recursos de los territorios
indigenas ha generado una multiplicidad de conflictos
que toman formas muy distintas en cada region. En
lineas generales estos pueblos ocupan lugares margi-
nales dentro de la estructura social argentina, poseen
un acceso desigual a la justicia y sus derechos siguen

siendo vulnerados.

Otro factor importante se vincula al ambito en el
que estas comunidades estan insertas. Generalmente
en las zonas rurales (especialmente en la ruralidad pro-
funda) hay condiciones de vida mds precatias que en
el ambito urbano, donde los pueblos pueden tener un
mejor acceso a la salud y educacion piblica. Como ve-
remos mas adelante, la situacién de la lengua es un as-
pecto central que impacta en las trayectorias escolares
y laborales de los indigenas y condiciona las posibili-

dades de ejercer sus derechos de forma integral.

Como sefiala Ribotta (2011), los pueblos ori-
ginarios enfrentan en Argentina una di-
versidad de presiones: territoriales (falta de
titulos de propiedad de las tierras, desplazamiento for-
zado hacia areas menos productivas, aislamiento por
largas distancias), medio-ambientales (desertifi-
cacion de las tierras habitadas, contaminacion de agua
y napas subterrineas, desmonte), sanitarias (padeci-
miento de enfermedades endémicas cuyo tratamiento

no encuentra respuestas adecuadas por parte del Es-
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tado, desnutricion, mortalidad infantil), y socio-eco-
nomicas (pobreza extrema, falta de trabajo y por lo

tanto, de ingresos dignos que permitan la subsistencia).

Cuando se comparan los datos de la Encuesta
Complementaria (ECPI) realizada en 2004-05 y los
datos relevados por el CENSO 2010 encontramos que
algunos indicadores de calidad de vida de la poblacién
indigena mejoraron. Los factores que explican este fe-
némeno se vinculan tanto a los efectos de la migracion
hacia las ciudades como al desarrollo de algunas poli-
ticas estatales. La cobertura de salud, por ejemplo, au-
ment6 un 15,1%, la cobertura previsional en mayores

de 65 afios aumentd un 29,3%, el acceso a gas de red

52,8
50 —
375
4{! —
% 30—
20 —
10 —
0

ECPI2004-2005  Censo 2010

Grafico 3. Poblacién indigena o descendiente de in-
digenas con cobertura de salud. Fuente: INDEC, Cen-
so nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2010.

enun 11% y el acceso al agua de red publica en un 2%,
acompafado de un descenso de la poblacién que ac-
cedia al agua a través de fuentes precarias como pozo,

agua de lluvia o rios.

Si bien estos datos nos indican que hacia 2010
el panorama de los pueblos originarios tendfa a me-
jorar, cuando se los compara con las medias nacionales
observamos que en todos y cada uno de estos indi-
cadores las poblaciones indigenas presentan valores
inferiores. En algunos casos la diferencia puede ser

muy significativa, como por ejemplo la cobertura des

Todos estos datos nos muestran coémo el Norte

Grande, a pesar de ser la region con mayor diversidad

e 82,7

70 80,4

% 50

ECPI 2004-2005 Censo 2010

Grafico 4. Poblacién indigena o descendiente de in-
digenas de 65 afios y mas que petcibe jubilacién y/o
pension. Fuente: INDEC, Censo nacional de Pobla-

cion, Hogares y Viviendas 2010.
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salud a nivel nacional es de 63,9%, 11,3 puntos mads
que entre los indigenas y descendientes de indigenas.
Si consideramos estos indicadores de calidad de vida
por regiones y seguin los ambitos rural o urbano, ob-
servamos nuevamente que existen disparidades signi-
ficativas. De esta manera, los datos obtenidos a nivel
nacional constituyen promedios que permiten una lec-
tura de las tendencias generales, pero por si mismos
no dan cuenta de las situaciones locales. Es peligroso
tomar estos promedios sin contrastarlos con los con-
textos locales que en cada region y ambito se observan,
ya que al hacerlo podemos ocultar la desigualdad hacia
el interior de los propios sectores marginales. En este
sentido, los/as investigadores/as tienen la responsa-
bilidad social de desmontar las lecturas homogeneiza-
dora de los datos y poner a disposicion de la comu-

nidad una lectura critica de la informacion estadistica.

De esta manera, pese a que los indicadores de ca-
lidad de vida de los pueblos originarios han mejorado
a nivel nacional, el norte grande sigue siendo una de
las regiones mas postergadas del pais y en ella la po-
blacion indigena vive en condiciones muy desfavora-
bles. Asi, mas alla de los valiosos avances
alcanzados, los pueblos originarios siguen
ocupando los lugares mas marginados de
la sociedad argentina.

&
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Diversidad vy

designaldad
en el Norte
Grande
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El Norte Grande comprende tanto el NOA como
el NEA, se trata de una macro regién que abarca una
variada geografia y constituye la zona cultural y linglifs-
ticamente mas diversa de Argentina. De los 34 pueblos
reconocidos por el Estado Argentino una abrumadora
mayorfa habita en esta region, destacando la presencia
de 6 de los 7 pueblos mas numerosos de todo el pais:
Qom, Guarani, Diaguita, Kolla, Quechua y Wichi. Por
otra parte, varios de estos pueblos son transfronte-
tizos, es decir, que estan presente mas alld de los limites
nacionales, es el caso por ejemplo de los Wichi, Gua-
rani, Ava guarani, Mbya Guarani, Diaguitas, Chané y
Aymaras entre otros. En esta macro region ha-

bitan 265.091 personas que se reconocen
indigenas o descendientes de indigenas,
es decir el 27,7% de la poblacion indigena
de todo el pais (955.032 personas). Las
provincias donde los pueblos originarios
alcanzan mayor peso demografico son
Jujuy con el 7,9%, Salta con el 6,6%, For-
mosa 6,1% y Chaco 3,9%.

Como se observa en el Mapa 4 las comunidades in-
digenas se distribuyen en regiones de ocupacion tradi-
cional conformando verdaderos corredores culturales.
Los nicleos urbanos mds poblados de cada provincia
concentran una creciente cantidad de comunidades,

asentamientos y barrios indigenas.

En contraste con su riqueza cultural el
Norte Grande es la regién mas empobre-
cida del pais, siendo los pueblos origina-
rios el sector mas vulnerable. La correlacién
entre pobreza y analfabetismo en los pueblos indigenas
de Argentina se da en elevados niveles, siendo notorias
las diferencias entre las provincias mas ricas y las mas
empobrecidas. El Censo de 2001 ya habfa permitido
detectar que las provincias con alta presencia de pobla-
cion indigena son las que poseen los mas altos indices
de Necesidades Basicas Insatisfechas (NBI)

(Machaca, 2007). A su vez las provincias en las que se
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ubican las ciudades mas importantes del pafs tienen ni-
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r— veles de analfabetismo significativamente menores

(Ciudad Auténoma de Buenos Aires, 0,5%; Santa Fe,
2,5%, y, Cordoba, 2,1%) que los de las provincias em-
pobrecidas como Chaco (8%); Formosa (6%); Jujuy y
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Mapa 4. Pucblos indigenas del NOA segtin SIGA Proyunga (2011). provinciales.
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Todos estos datos sefialan que el Norte Grande, a
pesar de ser la region con mayor diversidad cultural
del pafs, presenta los peores indicadores de calidad
de vida, siendo los pueblos originarios particular-

mente vulnerables dada su posicion marginal en

Catamarca
Corrientes
Chaco
Formosa

Jujuy

La Rioja
Misiones

Salta

Stgo del Estero

Tucuman

la estructura social. Asf, podemos sefialar que la des-
igualdad entre poblaciones indigenas y no
indigenas sigue siendo estructural, expre-
sandose en esta zona con los niveles mas
altos del pais.

M aborigenes

M 1o aborigenes

20

Grafico 5. Tasa de analfabetismo por condicién indigena. Fuente: Cid, 2011.
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Como hemos visto, antes del Censo 2001 solo exis-
tieron dos antecedentes de relevamiento de poblacién
indigena a nivel jurisdiccional, uno de ellos justamente
en la provincia de Salta. Debido a que la ECPI 2004-
2005 no relevé centros urbanos donde gran parte de
la poblacién indigena se encuentra ubicada y sus datos

se agruparon por pueblo y no por jurisdiccion, no la



consideraremos aqui. La reconstruccion diacrénica del
crecimiento poblacional indigena de Salta tiene en-

tonces tres fuentes:

e 1984 El Primer Censo Indigena Provincial
arrojo como resultado la existencia de 17.785

aborigenes.

e 2001 El Censo Nacional relevé 77.175 personas
que se identifican como indigenas, las cuales

representaban el 7,7% del total provincial.

e 2010 El Censo Nacional detecté 79.204 per-
sonas que se identifica como indigenas o des-
cendientes de indigenas, esto representa el
6,5% del total provincial.

Desde el CENSO 2010 hasta la actualidad distintos
organismos han realizado mediciones propias que su-
gieren valores ain mas altos. El Mapa Social de Salta
(2015) presenta datos de algunas dependencias del go-
bierno provincial que aseguran que la poblacién indi-
gena en Salta alcanzaria valores superiores al 10% de
la poblacién (Ossola, 2015). Asi, por ejemplo, desde el
Programa de Atencién Primaria de la Salud, se iden-
tific a 119.951 personas que se declaran indigenas,
lo que representa al 18,3% de la poblacién provin-
cial (Soruco, 2015). Por su parte, el INADI tomé una
muestra representativa que arrojaba el 8% (Mouratian
2014). Si tomamos como indicador las comunidades
registradas vemos que desde el ambito nacional se
computan 494 en toda la provincia (Re.Na.CI, 2019),

mientras que desde el ambito provincial se identifican
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429 con una estimacion total de 150.000 personas
(IPPIS, 2018). Ahora bien, ;Cémo podemos inter-
pretar esta disparidad de datos? Debemos tener en
cuenta que estos relevamientos constituyen
fotografias de los pueblos originarios de
la provincia que son tomadas desde dis-
tintos espacios y con intencionalidades
diferentes.

En lineas generales los indicadores de calidad de
vida, educacion y trabajo expresan un acceso desigual
a los bienes y servicios basicos, siendo marcadamente
diferentes las condiciones sociales entre la poblacion
indigena y no indigena. El anélisis del CENSO 2010
realizado por el INDEC y UBA (2015) da cuenta de

ello:

* El22,7% de los hogares indigenas de Salta
habita en viviendas con hacinamiento cri-
tico frente al promedio provincial del 8,9%

y el 4,8% nacional.

* El13,1% de los hogares indigenas de Salta
emplea gas de red (frente al 41,8% pro-
vincial y el 51% nacional) mientras que el
55,2% usa lefia o carbén como combustible
para cocinar (frente al 12,2% del total pro-
vincial y el 3,2% nacional)

e E172,1% de los hogares indigenas de Salta
tiene acceso a agua de red publica frente

al 91,3% del total de la provincia y el 82,6%

nacional.

e La tasa de desocupacion de la poblacion
indigena de la provincia de Salta es 9,1%,
frente al 7,6% del total provincial y el 5,9%

del nacional.

* La tasa de alfabetismo de la poblacién in-
digena de Salta es de 91,1%, frente al 96,9%

del total provincial y el 96,3% nacional.

Los censos, mas alli de ofrecer datos estadis-
ticos, constituyen fotograffas que brindan informa-
cion valiosa sobre distintos aspectos y procesos que
atraviesan los pueblos originarios en un determinado
tiempo y espacio. Son estimaciones que nos permiten
reconstruir de manera panoramica en qué situacion se
encuentran los pueblos originarios y cémo se insertan
en la estructura social. Asi, las brechas entre la pobla-
ci6on indigena y no-indigena detectadas a través de las
herramientas estadisticas trazan una idea clara acerca
del lugar marginal que los pueblos originarios tienen

dentro de la estructura social saltena.

Ahora bien, las problematicas de los pueblos origi-
narios se vinculan “uo solo al ambito de las oportunidades
para el acceso a los bienes y servicios (educacion formal y atencion
de salud, entre otros) sino, y sobre todo, a la informacion, los re-
cursos y el poder de decision de los individnos en tanto mientbros
de un grupo social” (Del Pépolo y Oyarce, 2005:19). En
este sentido, los datos censales no son suficientes para
analizar de forma cabal la variedad de problematicas
que enfrentan los pueblos originatios en la actualidad,

por lo que se hace necesario recurrir a los estudios e

@
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informes elaborados por especialistas y organismos no

gubernamentales.

En la provincia de Salta las principales problema-
ticas de los pueblos originarios se vinculan a la tierra,
el trabajo y la pobreza, tres eslabones que per-
petuan y profundizan condiciones desiguales con
respecto a la sociedad mayoritaria. En efecto, varios
estudios han mostrado cémo esta desigualdad socioe-
conémica restringe el acceso a la salud, la justicia y la
educacién de estos pueblos, desencadenando un con-
junto de problematicas tales como la mortalidad y des-
nutricion infantil, violencia institucional, sobreedad,
repitencia y abandono escolar, discriminacién y mar-
ginacion sistematica (UNICEE, 2009; Buliubasich y
Gonzialez, 2009; Cid, 2011; Ossola 2010).

Sin duda, la situacion territorial es la problematica
central de las agendas etnopoliticas de los pueblos de
la provincia, ya que la consideran transversal a todas las
otras. El avance del capitalismo agrario, la minerfa y el
negocio inmobiliario en la provincia han devenido en
la usurpacion de territorios originarios, el violento des-
alojo de muchas comunidades, el despojo de la tierra
y la destrucciéon del medioambiente. En este contexto
las comunidades indigenas se encuentran desprote-
gidas, ya que su derecho constitucional a la propiedad

comunitaria es sistematicamente vulnerado.

La Ley Nacional N° 26.160 sancionada en 2006 de-
clara la emergencia en materia de posesion y propiedad

de las tierras que ocupan las comunidades indigenas

&

del pafs y prevee la realizacion de un relevamiento te-
rritorial y la tramitacién de los titulos de propiedad
comunitaria. La Amnistfa Internacional sefialaba en
2017, tras 11 afios del proceso, que los conflictos por
la tierra ascendian a més de 200 mientras que el releva-
miento territorial habia alcanzado a 759 comunidades
en todo el pafs (51%). E1 INAI advertia que solamente
459 de ellas habian culminado el proceso completo, es

decir, apenas el 30%.

Dentro de la provincia, el relevamiento alcanzo
hacia 2017, segun datos oficiales, a 271 comunidades,
aunque se desconoce la cantidad de comunidades que
completaron el proceso. Este avanza lentamente en la
actualidad y no ha estado ajeno a los recortes presu-
puestarios del sector publico que han caracterizado los
afios recientes. Paralelamente al relevamiento
se viene desarrollando de manera ilegal el
desmonte de territorios indigenas, la ex-
plotacién mineray el negocio inmobiliario,
los cuales han profundizado los procesos
de expulsion de las familias y comunidades
indigenas de los territorios que ocupan.
Un balance del Observatorio de Derechos Humanos
de la provincia de Salta realizado en 2018 advierte que
los desalojos de las comunidades y la represion de las
protestas continuan desplegandose en la provincia de
manera impune. En este sentido, la problematica de la
tierra en la provincia se asienta en la violacion sistema-

tica de los derechos constitucionales de los pueblos.

SITUACION TERRITORIAL DE SALTA

DESDE LA PROMULGACION DE LA LEY
NACIONAL N°26.160 EN 2006 HASTA EL 2013,
EN LA PROVINCIA DE SALTA SOLO SE HA-
BIANRELEVADO10 COMUNIDADES. LUEGO
DE LA PRIMERA PRORROGA DEL PLAZO
DEL RELEVAMIENTO, OBTENIDA EN 2014,
SE CREO EN SALTA LA UNIDAD EJECUTORA
PROVINCIAL PARA EI, RELEVAMIENTO DE
COMUNIDADES INDIGENAS (DECRETO
N° 3505 DE 2015) Y SE DISPUSO EL RELEVA-
MIENTO CON LA PARTICIPACION CON-
JUNTA DELINAI'Y EL MINISTERIO DE DERE-
CHOS HUMANOS DE DE SALTA. CUMPLIDO
EL PLAZO DE IA PRIMERA PRORROGA Y
LUEGO DE 11 ANOS DESDE LA SANCION DE
LA LEY, EN SALTA SOLO 271 COMUNIDADES
FUERON ALCANZADAS. EN LA ACTUA-
LIDAD EL PROGRAMA TRABAJA A RITMO
LENTO Y SUJETO A RECORTES PRESUPUES-
TARIOS, Y TIENE POR DELANTE EL RELEVA-
MIENTO DE MAS DE 200 COMUNIDADES.
EL CONFLICTO DE TIERRAS MAS GRANDE
DEILAARGENTINA, EN EL QUE SE DISPUTAN
643.000 HECTAREAS, SE DESARROLIA EN
ESTA PROVINCIA ENTRE COMUNIDADES
ORIGINARIAS Y FAMILIAS CRIOLLAS DE
SANTA VICTORIA ESTE. EN LA ACTUALIDAD
EL, CASO FUE ELEVADO A IA CORTE INTE-
RAMERICANA DE DERECHOS HUMANOS.




De aqui que, desde la perspectiva de los movi-
mientos originarios, la tierra sea el principal problema,
ya que a partir de alli se desencadenan muchas de las
problematicas mencionadas. Al no poder disponer
de su territorio, los pueblos ven limitadas sus pautas
culturales de alimentacion, educacién y salud. Sin el
territorio el derecho a la autonomia se ve vulnerado,
la lengua se debilita y la proyeccion étnica peligra. Asi,
la problematica de la tierra es transversal
a multiples dimensiones de la vida social
y comunitaria de los pueblos originarios,
por lo cual, la violacién de este derecho
fundamental produce la vulneracion de
derechos sociales, culturales y lingiiisticos
que impactan profundamente en estos
pueblos.

De esta manera, interpretando los indicadores es-
tadisticos a la luz de las problematicas historicas de
los pueblos originarios y desde una perspectiva de los
derechos humanos, puede sefialarse que la situacion
social estructural de los pueblos originarios restringe
sus derechos integrales como el acceso a la educacion,
la salud y la justicia en condiciones de igualdad y dig-
nidad humana. A su vez los derechos culturales a la
expresion, transmision y difusion de la cultura propia
se ven limitados y se vulneran los derechos constitu-

cionales a la tierra y el territorio. En resumen, se puede

conoacrend A LOS PUEBLOS ORIGINARIODS ‘\,O
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Si no hay territorio no hay
cultura. En el territorio estdn
los valores y la vida, la lengua
esta dentro del territorio. Si no
hay tierra estamos matando la
lengua. El territorio es el lugar
donde se aprende a trabajar,
sin él estamos aislados. Aqui
se aprende el mdtiro (trabajo
colectivo) y la soberania ali-
mentaria. ;Como se aprende a
respetar el monte si no tienen
monte?

(Fidel Bauti, Notas de Cam-
po, La Bendicién, julio 2018)

29

considerar que el incumplimiento de dere-
chos humanos integrales de la poblaciéon
indigena vulnera a su vez sus derechos es-
pecificos como pueblos originarios.

NRRRRRNIRRRIRRRE

sCudles son
los Pueblos
0riginarios

de Salta?

SIS SN

La provincia de Salta pertenece al Norte grande y
especificamente a la region del NOA. Posee una su-
perficie de 155.488 kilometros cuadrados (4,1% del
total nacional) y 1.214.441 habitantes, ocupando el 6°

8‘5
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lugar por superficie y el 8° por poblacion en el pafs.
Debido a su gran extension, a su latitud tropical y a la
combinacion de relieves que van desde las altas cum-
bres de mas de 6.000 metros hasta las llanuras tropi-
cales del Este, la provincia de Salta posee una vastisima
variedad de climas y diversidad ecolégica (Buliubasich
y Rodriguez, 2009). En este amplio territorio habitan
desde tiempos prehispanicos una diversidad de pue-

blos originarios.

A nivel provincial se reconocen oficialmente 9 pue-

blos originarios: Chané, Chorote, Diaguita-Calchaqui,

Wichi

Kolla

Guarani

Ava Guarani
Diaguita-Calchaqui
Toba

Chane

Chorote

Otros

%

Grafico 6. Poblacion Indigenas de la Provincia de

Salta en porcentaje por pueblos. Fuente: INDEC y
UBA, 2015.
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Kolla,
(Chulupi), Tapiete, Qom y

Guarani, Nivaclé
Wichi. Existen otros cuatro
pueblos que aun tramitan su
reconocimiento: Lules, Tas-

tiles, logys y Weenhayek. Por

ello hoy se habla de 13 pue- 2%
blos originarios de entre los 1%
cuales los mas numerosos son 3%

los Wichi 24,9%, los Kolla
21,6%, los Guarani 13,7% vy
los Ava Guarani 13,5%.

El CENSO 2001 sefa-
laba que el 50% de las per-
sonas que se auto-reconocian
indigenas vivia en el ambito juridica 2015,
urbano y el 50% en el am-
bito rural, mientras que el
CENSO 2010 registra el 57,4% y el 42% respectiva-
mente. De los pueblos originarios mds numerosos,
la mayor proporcion de poblacion rural se encuentra
entre los Wich{ y los Kolla (60,7% y 60,9% respec-
tivamente). El resto de los pueblos, a excepcion del
Chorote, vive mayoritariamente en areas urbanas. Esto
da cuenta de un proceso generalizado de urbanizacion

que se puede vincular a procesos migratorios.

En lo que respecta al registro juridico provincial,

las comunidades se distribuyen de la siguiente manera:

5%

¥ Chaco Saltefio

¥ Este - Sur

H Valle de Lerma

B Chaco Saltefio

B Puna Saltefia

B Valles
Calchaquies

Grafico 8. Poblacién indigena de la provincia de Salta con registro de persone-

“el Chaco es la ona con mayor cantidad de comunidades indi-
genas registradas, en total 282 (representan el 72% del total), le
signe la zona de la Puna con 67 comunidades (17%), 21 conu-
nidades con personeria en los 1 alles Calchaguies (5%), 10 en la
region Este-Sur (3%) y 2 comunidades en los V alles de 1 erma
(1%). Por iiltimo, son 9 las comunidades que tienen registro,

pero en el mismo no se especifica la zona” (Ossola, 2015:244).

De los 9 pueblos oficialmente reconocidos, 7 ha-
bitan ancestralmente en el chaco saltefio y el umbral
al chaco (o yungas), region conocida como “tierras

bajas” (Chané, Chorote, Guarani, Nivaclé o Chulupi,



Tapiete, Q’om y Wichi). Estos pueblos se caracterizan
por conservar algunas de sus pautas de organizacion
social tradicionales como asi también de las lenguas
indigenas con diferentes grados de vitalidad. Los otros
dos pueblos, Kolla y Diaguita-Calchaqui, habitan an-
cestralmente en la puna y los valles de altura, region
conocida como “tierras altas”, estos pueblos desarro-
llan la ganaderfa con distintos grados de trashumancia,
agricultura intensiva y artesanfa. Debido a diversos
factores, entre los que se encuentran la aculturacion
asimétrica, la relocalizacion y la migracién, ambos
pueblos perdieron su lengua y hablan una variedad
del castellano con un claro sustrato indigena. Los 9

pueblos, especialmente aquellos ubicados en contextos

42.6

B Rural

57.4
M Urbana

Grafico 7. Poblacién indigena de la provincia de
Salta por ambito. Fuente: INDEC y UBA, 2015.
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W Rural
W Urbana

Grafico 8. Poblacién indigena de la provincia de Salta por 4mbito segtin pueblos. Fuente: INDEC y UBA,

2015.

urbanos, estan insertos en diferente medida al mer-
cado laboral asalariado y complementan sus ingresos

econémicos con planes sociales.

Como resultado de los procesos migratorios, mas
o menos forzados, hoy se encuentran comunidades
de todos estos pueblos en espacios de ocupacion no
tradicional. Asi, la zona este-sur y el Valle de Lerma
albergan una cantidad creciente de comunidades
provenientes tanto de las “tierras altas” como de las
“bajas”, que se incorporan en contextos urbanos, pe-
ri-urbanos y en parajes rurales. L.a migracion laboral se

dirige tanto hacia las fincas como hacia las ciudades,

y en ambos casos la incorporacion de los pueblos ori-
ginarios al mercado laboral se da, en gran parte, en

condiciones de explotacion y trabajo informal.

Todos estos pueblos poseen formas tradicionales
de ensefar la cultura propia, de curar y sanar, de pro-
ducir y consumir los alimentos, como asi distintas
maneras de relacionarse con la naturaleza y la espiri-
tualidad. Estas pautas coexisten de manera compleja
con las instituciones no indigenas que se insertan

dentro del territorio comunitario. Asi, las escuelas, los

S,ﬁ
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REPUBLICA
DEE G HERIE

CATAMARCA

Mapa 5. Pueblos Indigenas de la Provincia de Salta 2015

hospitales, las Iglesias, las ONGs y otros organismos
forman parte de la vida cotidiana de estos pueblos, lo
que ha generado transformaciones socioculturales en
diferentes aspectos. Si bien con el tiempo esto produce
la desestructuracion de las pautas culturales, también
engendra procesos de re-significacion de la cultura
propia. La identidad indigena genera sus propios me-
canismos de resistencia y las comunidades gestan dis-
tintas formas de proyeccion étnica.

Ahora bien, contrariamente a lo que podria pen-

&

sarse, los procesos
descriptos no han de-
bilitado a las comuni-
dades, ya que la orga-
nizaciéon  etnopolitica
- ha fortalecido cada vez
mas al movimiento de
los pueblos originario,
propiciando la prolife-
racion del auto-reco-
nocimiento y de orga-
nizaciones  indigenas
en todo el territorio

~ Grupos tnI/c:Lo’s” prOVinCial.

e Crans(10)
® Chorote (13)

En suma, se puede
considerar que los
pueblos  originarios
de la provincia pre-
sentan una gran di-
versidad de pautas
culturales y modos de
vida, pero todos ellos
se encuentran insertos dentro de la sociedad mayori-
taria y despliegan distintos grados de incorporacién,
resistencia y re-siginificacion de pautas culturales
no-indigena. La vulneracion sistematica de
sus derechos integrales y culturales junto
con la situaciéon de desigualdad estruc-
tural conducen a restringir los procesos
auténomos de resistencia y re-existencia
indigena.

ORGANIZACIONES INDIGENAS

PUEBLO KOILIA: SE ORGANIZAN EN CO-
MUNIDADES QUE POSEEN CONSEJOS DE AN-
CIANOS Y CACIQUES, LAS ASAMBLEAS SON PE-
RIODICAS. A NIVEL REGIONAL SE ENCUENTRA
QUILLAMARKA QUE ESTA INTEGRADA POR
ORGANIZACIONES DE SEGUNDO GRADO QUE
VIENEN ACTUANDO DESDE HACIA TIEMPO,
COMO LA COMUNIDAD INDIGENA DE LA ALTA
CUENCA DEL RIO LIPEO (CIACRL), EL, CONSEJO
INDIGENA KOLLA DE IRUYA (CIKDI), LA UNION
DE COMUNIDADES ABORIGENES DE SANTA
VICTORIA OESTE (UCAV), 1A ASOCIACION DE
COMUNIDADES ABORIGENES DE NAZARENO
(OCAN) Y LA COMUNIDAD DEL PUEBLO KOLLA

DE SAN ANDRES-TINKUNAKU (CIPKT).

PUEBLO GUARANI: A NIVEL, COMUNITARIO
COEXISTEN EL,L MBURUVICHA O CACIQUE POR
LIDERAZGO HEREDITARIO Y CONSEJO ELE-
GIDO PERIODICAMENTE POR ASAMBLEA. MU-
CHAS COMUNIDADES OPTAN POR EL DOBLE
CACICAZGO (DOS LIDERES EN LUGAR DE UNO)
A NIVEL, MUNICIPAL EXISTEN CONSEJOS DE
CACIQUE O MBURUVICHAS QUE NUCLFAN
A VARIAS AUTORIDADES DE UNA MISMA JU-
RISDICCION. LA ASAMBLEA DEL PUEBLO GUA-
RANI (APG) Y EL CONSEJO CONTINENTAL DE
LA NACION GUARANI (CCNAGUA) SON ORGA-
NIZACIONES INTERNACIONALES QUE TIENEN
PRESENCIA EN LA PROVINCIA A TRAVES DE SUS
REFERENTES DE LAS SEDES ORAN 'Y SAN MARTIN
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Tierras altas

Y bajas
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Como ya se vio, la distribucién geografica de las
comunidades indigenas de Salta nos permite observar
una gran concentracion en dos zonas: a) chaco y um-
bral al chaco (o yunga) y b) puna y valles de altura.
Desde la literatura etnografica y los discursos poli-
ticos hegemonicos esta diferenciacién entre “tierras
altas y bajas” ha estado permeada por un conjunto
de representaciones sociales acerca de los grupos
que las habitan. Clasicamente se ha concebido a los
pueblos que habitan las “tierras bajas” como “origi-
narios de la provincia” y ejemplares de “pureza indi-
gena”, mientras que aquellos que habitan las “tierras
altas” son considerados menos “puros” (Milana, Os-
sola y Sabio Collado, 2015). Esta clasificacion trasluce
una serie de imagenes estereotipadas de “los otros”
que, por una parte, invisibilizan regiones tales como
los valles intermedios y el sureste provincial, y por

otra, instituyen marcadores de “pureza” indigena.

De acuerdo con esta forma de pensar, los pueblos

conoacrend A LOS PUEBLOS ORIGINARIODS @

de “tierras bajas” (hablantes de lenguas indigenas, or-
ganizados en comunidades y asentados en el ambito
rural) serfan los indigenas “mas genuinos” de la pro-
vincia. Estas caracteristicas se proyectan al resto de los
pueblos construyendo una suerte de “escala” en base a
la cual medir su indigeneidad. De esta manera, la gran
diversidad de pueblos y pautas culturales
es reducida a dos grupos dicotémicos (de
tierras altas/de tierras bajas) caracteri-
zados por un conjunto de “marcas” visi-
bles, entre las cuales destaca la lengua, como uno de
los elementos mas determinantes de la cultura e iden-
tidad indigena. Hacia el interior de estos grupos toda
diversidad desaparece, dando lugar a estereotipos que

homogenizan a los pueblos originarios.

La polarizacion entre pueblos tipicamente de tie-
rras bajas o altas implica, desde esta perspectiva, la
reduccion de la diversidad cultural y los procesos iden-
titarios a la posesion de determinados “elementos cul-
turales portables”. Pero estos elementos no son todos
los posibles sino solo aquellos que, desde un punto
de vista etnocéntrico, son considerados significativos.
Esto refuerza estereotipos atemporales
que niegan los procesos actuales de mi-
gracion, urbanizacién, incorporacion sub-
alterna al mercado laboral y al capitalismo
en sus diferentes formas. Es decir que, dentro

de este sistema clasificatorio se niegan los procesos

contemporaneos de los pueblos y se anclan las iden-
tidades culturales a elementos estaticos y anacrénicos.
Es responsabilidad de los/as investigadores/as con-
tribuir al desmontaje de estos constructos ideolégicos
que anteriormente la propia ciencia alimenté. Solo una
postura critica frente a estas perspectivas esencialistas
permite una apertura a la construcciéon de conoci-
mientos contextualizados sobre el patrimonio cultural

indigena y su lugar dentro de los imaginarios sociales.

Cabe la discusion de esta polarizacion, y el des-
mantelamiento de los estereotipos que conlleva, para
visibilizar la enorme diversidad étnica y cultural de los
pueblos originarios. Esto supone el desplazamiento de
las perspectivas etnocéntricas imperantes y la puesta

en valor de la diversidad cultural de Salta.

REIRELRIRREIININE IR ALL~
E/ vivir bien

y el buen vivir
SAPPAAAASA SIS AN

Pensar la diversidad cultural de los pueblos ori-
ginarios implica un ejercicio de descentralizacién, es
decir, el desplazamiento desde las categorfas de pen-

samiento propias. A su vez se hace necesaria la aper-
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tura, la escucha y el aprendizaje de las experiencias y
las pautas de vida de “los otros”. Este ejercicio no es
otra cosa que un desplazamiento desde una
postura etnocéntrica hacia el relati-

vismo cultural y el dialogo
intercultural.

En términos gene-
rales, se puede decir
que para los pueblos
originarios “vivir

bien” implica
ViVir Segﬁn laS COSMOVISION Y ESPIRITUALIDAD

pautas  cultu-
rales comuni-

tarias trans-

HISTORIA, MEMORIA E IDENTIDAD
mitidas de
generacion en
generacién.
Cadauno delos
pueblos ha desa-
rrollado su propia R
forma de entender
el mundo y su lugar
en €él, y todas ellas son
igualmente valiosas. Cada
concepcion del hombre, la
naturaleza y la sobre-naturaleza
establece relaciones simbolicas particu-
lares que hablan de una comprension to-

talizadora del entorno, de la vida y de la

Qﬁ

COMUNIDAD - FAMILIA

vida comunitaria. Por lo que para dar cuenta de
la particularidad de cada uno de los 13 pueblos origina-
rios de Salta se requiere de la realizacién de investiga-

ciones de mayor envergadura. Sin duda alguna
la etnografia, la etnohistoria y la antro-
pologia social son las areas mds
involucradas en esta tarea,
siendo la difusion de
estos  conocimientos

especializados una

LENGUAS Y OTRAS FORMAS
DE COMUNICACION

necesidad im-

: perante en la
GOBIERNO Y AUTONOMIA o
provincia.

EXPRESIONES CULTURALES

TERRITORIALIDAD Y RELACION
CON LA NATURALEZA

Presentar

NANDE REKO

el “vivir bien”
para todos los
T pueblos de la
provincia es prac-
ticamente imposible,
dada la dificultad que
implica desarrollar simul-
taneamente todos los pueblos

sin caer en algin grado de reduccio-
nismo u homogeneizaciéon de la diversidad

hacia el interior de estos. Es por ello que aqui sola-
mente se busca referenciar el “vivir bien” desde la mi-

rada de tres pueblos hermanados que comparten una

tradicion cultural y hablan lenguas emparentadas: Gua-
ranf, Chané y Tapiete. Sin pretender que su ejemplo
sea considerado paradigmdtico o universal, se con-
sidera importante presentar este caso COmMO muestra
de la riqueza patrimonial que las culturas originarias

tienen para brindar a la sociedad.

Para los pueblos guaranies hablantes, el espacio se
concibe dividido en cuatro circulos concéntricos, y

cada uno de ellos refiere a una dimension de la vida:

®  oka (patio) es el lugar donde se desarrolla la
vida familiar, alli se diferencian #/a (casa) y féta guasn

(comunidad), espacios estan vinculados a la vida social

Grafico 9. Principios del “Tekove kavi” guarani, chané y tapiete.

y politica comunitaria(Hirsch, Huenan y Soria, 20106).

® koo (cerco) es el espacio asociado a la agri-
cultura, al trabajo comunitario o motiro y a los princi-

pios de solidaridad y reciprocidad;

®  kaa (monte) es el ambito mas amplio y ex-
tenso que representa el espacio vital de la naturaleza y
la sobrenaturaleza, puesto que allf habitan los eternos

duefios del monte y de los animales;

®  ivoka es un espacio dentro del monte en el
cual unicamente los lideres espirituales pueden entrar
para comunicarse con el mundo sobrenatural (Hirsch,
Huenan y Soria, 2016).



Tradicionalmente, en cada uno de estos espacios,
la persona se iba formando y adquiriendo los valores

sociales y espirituales del buen modo de ser guarani.

Dentro de este sistema cultural los primeros educa-
dores de los nifios y las nifias eran los abuelos, quienes
transmitian 7ee (la palabra-alma) y a través de ella for-
jaban el ser de cada persona. El conocimiento era
transmitido por la palabra, ya sea dicha por personas,
ancestros, animales o seres que habitan el monte. Esta
palabra (generalmente bajo la forma de “consejo” y a
veces de “secreto”) podia ser transmitida tanto en la
vida social, politica o ritual como en el suefio o en la
dimension sobrenatural del monte. La educacion gua-
rani de la persona se apoyaba, y aun hoy lo hace, en la
oralidad y en el aprendizaje practico de las tareas coti-
dianas que se desarrollan en todos los espacios guara-
nfes (Casimiro Cérdoba y Nufiez, 2018). La escucha,
la participacion y la practica se experimentan como un
continium, un camino espiralado por los cuatro espa-
cios de la vida en el que las personas van descubriendo
sus roles, sus dones y sus capacidades. Asf es como
las personas aprenden los valores transversales de la
cultura tales como la reciprocidad y el #dtiro (trabajo
comunitario).

Para los pueblos guaranfes hablantes del noroeste
argentino el zekove ikavi, “verdadero modo de vivir” o
“vivir bien”, es vivir acorde a las costumbres guaranies
(ande reko) que le son ensefiadas a los hombres (ava)
dentro del territorio en sus multiples dimensiones oka,
kaa, koo ¢ ivoka. Bstas son transmitidas de generacion
en generacion a través de la familia y la comunidad
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e implican comprender el delicado equilibrio entre
la sobrenaturaleza, la naturaleza y las personas. Los
procesos de expulsion de los territorios, la migracién
laboral y la urbanizacién viene desestructurando este
modo de vida y restringiendo las posibilidades de re-
producir esta vision total del mundo.

Actualmente, para estos pueblos el “vivir bien” se
estructura en torno a principios fundamentales que
combinan tanto aspectos ancestrales como contempo-
raneos que hacen a la organizacién etnopolitica de la
cultura y la identidad propia. En el Grafico 9 podemos
observar algunas de las dimensiones de lo que Guara-
nfes, Chané y Tapiete consideran su cosmovision.

De manera sucinta podemos decir que el “vivir
bien” constituye un modo de ser y de estar en el
mundo que se define en relaciéon con diferentes di-
mensiones de la vida espiritual y comunitaria, compo-
niendo una visién total del mundo. Los valores de los
modos de vivir o planes de vida de los pueblos origi-
narios constituyen el nudo o centro de su patrimonio
cultural. El “vivir bien” es un patrimonio
cultural de los pueblos originarios que re-
sulta fundamental para proyectarse en el
tiempo como pueblos, para reafirmar su
existencia y para fortalecer una forma pro-
fundamente humana de habitar el mundo.
Esta es la experiencia interna e intima que cada pueblo

hace del patrimonio cultural que posee.

El “buen vivir” en cambio, es un cons-
tructo etnopolitico que el movimiento in-

digena propone al resto de las sociedades
del mundo como una alternativa a la ex-
plotacién capitalista y al modo de vida oc-
cidental. En este sentido, valores como comunidad,
autonomia y equilibrio con el entorno adquieren otro

significado. La relacion entre espiritualidad, territorio
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El cuidado de la Madre Tierra, el
respeto por los mayores y los nifos,
el despliegue de una profunda espi-
ritualidad, la conexion con el Uni-
verso, el sentido comunitario de la
vida son algunos de esos valores que
han posibilitado a los originarios
sostenerse en el eje de sus identidades
y desde abi desplegar sus culturas y
cosmovisiones (...) Son los pueblos
indigenas con su ejemplo de vida, los
que nos siguen transmitiendo el ina-

preciable valor de la diversidad

(Martinez Sarasola, 2017:1)
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y conocimiento, més alld de los significados culturales
que cada pueblo le otorga, es una forma de entender
el mundo generada desde una experiencia humana an-
cestral que constituye, en si mismo, una contribucion
al patrimonio cultural de la humanidad. Los planes de
vida originarios invitan a toda la humanidad a explorar
los caminos de la relacion libre, armoénica y sagrada con

el medio ambiente, la comunidad y la espiritualidad.

En toda América se estan dando procesos muy
diversos y positivos al interior del mundo indigena,
tales como el desarrollo de la espiritualidad originaria,
el restablecimiento de los ciclos ceremoniales, 1a reva-
lotizacion de la cocina ancestral, la revitalizacién de
las artes tradicionales, la reivindicacién de una filo-
soffa indigena entre otros (Martinez Sarasola, 2017).
Hsta extraordinaria riqueza de saberes y haceres que
los pueblos originarios tienen para compartir con el
mundo es indudablemente patrimonio cultural
de la humanidad. El “buen vivir” es el con-
junto de caminos culturales y formas de habitar el pla-
neta que ofrecen alternativas ecologicas y sustentables
para interpretar el mundo actual y generar propuestas
criticas al capitalismo avanzado. En otras palabras, el
“buen vivir” es la forma ideolégica y espiritual que
toma la critica de los pueblos originarios a los efectos

negativos de la globalizacion y la modernidad.

Poner en valor este patrimonio cul-
tural, tanto en su experiencia intima (“el
vivir bien” que les permite a los pueblos
proyectarse en el futuro) como en su di-

Qﬁ

mension etnopolitica (“el buen vivir” que
nos invita a la transformacion critica de
la sociedad occidental), implica no solo
visibilizar la existencia y rexistencia indi-
gena sino ademas ensefiar a reconocer su
propuesta politica. La promocién del patrimonio
cultural “vivo” de los pueblos originarios supone pro-
mover la diversidad cultural como un valor positivo
de la humanidad, cimentando el camino para la cons-
truccion de naciones multiétnicas, pluriculturales y

multilingties.

Mas alld de las declaratorias y el reconocimiento
del valor patrimonial de las experiencias y los planes
de vida de los pueblos originarios es necesario tomar
medidas concretas para garantizar su proteccion. Al
tratarse aqui de un patrimonio intangible no es posible
dar por sentado su resguardo, sino que hay que ase-
gurar mejores condiciones de vida para estos pueblos.
Esto quiere decir, promover verdaderas politicas pu-
blicas que, comenzando por el territorio y llegando a la
educacion, garanticen las condiciones necesarias para

su desarrollo integral, su reproduccion y difusion.
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MANUALEDIGITAL

urante la época colonial la diver-
sidad étnica de América Latina fue
homogeneizada bajo la categoria de
“indio”, en ese marco la diversidad lingtifstica fue ne-
gada en pos de un paradigma civilizatorio occidental y
castellanizador. M4s adelante los Estados soberanos,
en nombre de un modelo de nacién monocultural, lle-
varon adelante politicas etnocidas y genocidas contra
«t‘kl‘l{‘l‘l‘l‘t‘«t«% los pueblos originatios, su lengua y cultura. Estos pro-
cesos historicos configuraron una ideologia lin-
gﬁistica muy particular, es decir, un conjunto de
P ideas, valores y representaciones sobre las lenguas.
I de 0 / 0 g Z d d e De origen colonial y con una marcada impronta
decimononica, la ideologfa hegemonica en Argen-

/ d J‘ / e ﬂ g % d J‘ tina asocia las lenguas originarias al “salvajismo”, el

“atraso” y el “subdesarrollo”, oponiéndolas al “idioma
nacional”; el castellano, considerado “blanco”, “mo-
derno”, “civilizado” y “desarrollado” (Gandulfo,
»)}7)7\7\73»737% 2007). Esta ideologia se encuentra profundamente
arraigada y forma parte del “sentido comun”, per-
meando silenciosamente todas las instituciones so-
ciales, desde la escuela a la justicia, desde los medios
de comunicacién hasta los espacios publicos. Se natu-
‘ raliza asi una dicotomia sumamente marcada entre las

lenguas de prestigio (o hegemonicas) y las minorizadas.

Las lenguas hegemonicas, ticita o implici-

tamente, son instituidas como oficiales y obligatorias,
C 0 ﬂ U C | E ﬂ D U |_ H S LE ﬂ G U H S consideradas deseables en tanto vehiculo adecuado
ORIGINARIAS
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para transmitir y alcanzar los valores nacionales pre-
tendidos. Las lenguas minorizadas son todas
aquellas que no forman parte de este proyecto nacio-
nalizador, incluyendo tanto las originarias - preexis-
tentes en el territorio - como aquellas fruto de pro-
cesos migratorios. En muchos casos fueron habladas
por un numero significativo de habitantes, sin llegar
a convertirse en hegemonicas. Esto se debe a que la
posicion jerarquica de una lengua no esta determinada
por la cantidad de hablantes, sino que se vincula al
lugar desigual que se le otorga dentro de una estruc-

tura social y un constructo ideoldgico en particular.

66

La situacion por la que atraviesan
algunas lenguas minoritarias en
relacion con las denominadas ma-
yoritarias no depende en absoluto
de las caracteristicas intrinsecas
de cada lengua, sino mds bien de
factores exclusivamente politicos o
de las ideologias lingiiisticas domi-
nantes.

(Messineo y Hecht, 2015:12)
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Las lenguas hegemonicas o de prestigio se carac-
terizan por su capacidad de desmarcarse y despojarse
de un anclaje territorial particular, esto permite su
universalizacién y constitucién como parametros de
normalidad dentro del territorio nacional. Contraria-
mente, las lenguas minorizadas son constantemente
“marcadas” y particularizadas, se las ancla a lugares
especificos dentro del territorio nacional y a comuni-
dades de hablantes que se consideran minorfas dentro
de una sociedad. En otras palabras, son concebidas
como si fueran “wna colectividad humana que comparte una
misma lengna y que estd asentada en el espacio territorial de otra
comunidad lingiilstica, pero sin una historicidad equivalente”
(Mimo, 1997:14). Mediante este proceso se termina re-
duciendo la diversidad lingiifstica a una categorizacion

dicotémica y estereotipada.

Bajo esta ideologia las lenguas territoriales
se presentan siempre circunscriptas a un espacio de-
terminado, invisibilizando los distintos procesos de
movilidad de los hablantes de esos pueblos. No es de
extrafar, entonces, que la presencia de hablantes de
lenguas indigenas en espacios de ocupaciéon no tra-
dicional cause sorpresa y hasta desconcierto, pues la
ideologia hegemonica establece relaciones estereoti-
padas entre lenguas y territorios que cifien nuestra mi-
rada. En este contexto, el rol de los/as investigadores/
as consiste en desmontar estas imagenes de los “otros”
que les niegan sus procesos contemporaneos y contri-

buyen a vulnerar sus derechos culturales y lingtifsticos.

La Convencién de Derechos lingtifsticos advertia

justamente “La necesidad de preservar los derechos lingiiisticos
de colectividades desplazadas de su territorio historico (ya sea
por migracion, deportacion u otras causas), de manera que sean
compatibles con los derechos de la comunidad lingiilstica del lnugar
de desting” (Mimé, 1997:14). Esto implica considerar
los procesos sociales y las interacciones reales de los
hablantes de distintas lenguas en contextos historicos
determinados, visibilizando la complejidad sociolin-
glifstica que las ideologfas descriptas tienden a reducir

y ocultar.

NRRRRRNIRRRIRRRIS

Diversidad
[ingiiistica en
Argentina
et es s a s s e e e

Argentina es, sin lugar a dudas, un pais
multilingiie ya que cotidianamente se ha-
blan muchas lenguas ademas del espafiol
o castellano. Hay al menos unas veinte
lenguas de inmigracién europea, asiétiﬁg
y africana, unas quince indigenas y



origen indigena (Messineo y Hecht, 2015). Al-
gunas tienen prestigio (espafiol, inglés, francés, aleman,
etc.) y otras son minorizadas (coreano, arabe, aymara,
guaran{ paraguayo, etc.). A primera vista podria pen-
sarse que se trata de un “mosaico” muy diverso, sin
embargo, como veremos, la imagen es mas bien la de

un collage en movimiento.

Toda lengua se reproduce a partir de una comu-
nidad de habla, o sea, un grupo cultural y social-
mente heterogéneo que comparte una variante de la
lengua, patrones de uso, comportamiento y codigos
ante diferentes situaciones comunicativas (Gonzalez
Garzon, 2013). No son grupos cerrados, estancos o
aislados, por el contrario estan siempre en proceso de
construccion y re-construccion, insertas dentro de una
dinamica social en permanente cambio. Las comuni-
dades establecen distintos tipos de relaciones por lo
que, simultineamente, influyen y son influidas. Asi,
cuando miramos la sociedad argentina en-
contramos que la diversidad y el contacto
lingtiistico son la regla y no la excepcion.
Son estas interacciones dinamicas y complejas las que
van configurando las condiciones de uso cotidiano de
una lengua y por lo tanto sus posibilidades de reprodu-

cirse y proyectarse en el tiempo.

Las relaciones interétnicas y los contextos de des-
igualdad social condicionan el contacto lingiiis-
tico, es decir, la relacion que entablan dos o mas

lenguas a partir del contacto directo o indirecto. Hs
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El panorama de la diversidad lin-
giitstica se presenta bajo la forma
de un abanico con una multipli-
cidad de opciones y matices: len-
guas que se hablan habitualmente
en la vida cotidiana, lenguas que
conviven tras distintos tipos de bi-
lingiiismo o multilingiiismos, e in-
cluso lenguas que paulatinamente
dejan de hablarse y son reemplaza-
das por otras. La posibilidad que
una lengua tiene de ser usada en
dmbitos comunicativos reales de-
pende, por lo tanto, de miiltiples
aspectos, entre ellos, la voluntad
de sus hablantes por transmitirla
a sus hijos, las politicas lingiiisti-
cas implementadas por el Estado,
asi como el niimero de hablantes
que efectivamente la utilicen como
instrumento de comunicacion co-
tidiano.

(Messineo y Hecht, 2015:12-13)

29

posible diferenciar dos tipos de contacto linglistico
segun sus caracteristicas; el primero es un contacto
simeétrico que se presenta cuando las lenguas res-
pectivas a) tienen una extension geografica similar,
b) poseen un nuimero de hablantes comparable, de
manera que no es distinguible una mayorfa y minotfa
cuantitativa, ¢) gozan de un estatus juridico similar, d)
poseen un prestigio similar, y €) se emplean igualmente
en el mismo dominio o en todos ellos (Metlan, 2009).
En este sentido, la participacion de ambas lenguas es,
sino igual, al menos equilibrado. Contrariamente, el se-
gundo, establece un contacto asimétrico, el cual
implica una participacion desigual: “Hay contacto lingiiis-
tico asimétrico siempre alli donde coexisten una lengna minori-
taria y otra mayoritaria, pues la relacion entre ellas es definida por
desigualdad social y por jerarquia, una es la lengua socialmente
subordinada, otra es la lengna dominante” (Indler Schjerve,
2004:14). En estos casos el contacto lingtistico afecta
mayormente a la lengua minorizada, produciendo fe-

némenos que la transforman y afectan su vitalidad.

En contextos de contacto asimétrico las brechas
y los conflictos lingtifsticos pueden producir el aban-
dono progresivo de la lengua minorizada y la susti-
tucion lingiiistica, lo que en algunos casos puede
conducir a su pérdida total. La sustitucion linglistica
es por tanto “efecto de la designaldad social de las lenguas gue
coexcisten en una sociedad y de su participacion asimétrica en el

proceso de contacto lingiiistico” (Merlan, 2009:34).
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La sustitucion de una lengua es al
fin y al cabo el resultado histérico
de un conflicto lingiiistico por el
que una de las lenguas concurren-
tes, la lengua recesiva, ha cedido
finalmente todos o parte de sus
dmbitos funcionales a la otra, la
lengua dominante. A la perdida
de funcionalidad de la lengua
recesiva se anade a menudo una
pérdida de vitalidad interna -por
cuanto la capacidad de innova-
cion de los hablantes de la lengua
recesiva dz’:mz’nuye— y externa -
por cuanto el niimero relativo de
hablantes decrece, en detrimento
de ella y a favor de la lengua do-

minante.

(Argente, 1998:7)

29

Muchas veces, las asimetrias entre las lenguas re-
flejan diferencias y desigualdades entre las comuni-
dades de hablantes dentro un complejo sistema de
relaciones interétnicas. Actualmente en Argen-
tina las lenguas originarias se encuentran
en situacion de riesgo como resultado de
un contacto lingiiistico asimétrico y des-
equilibrado con la lengua dominante, el
castellano. Esto genera un proceso de doble estig-
matizacion, ya que las personas y grupos no solo son
categorizados como inferiores por su pertenencia a
un pueblo originario sino ademas como hablantes de
lenguas minorizadas. En un contexto tan desfavorable,
muchas veces los hablantes optan por dejar de comu-
nicarse en lenguas estigmatizadas como estrategia para
disminuir las brechas sociales. A esto se le suma, entre
otros factores, la presion ejercida por instituciones es-
tatales y no estatales que inhiben el uso de lenguas no
mayoritarias. Todo esto conduce, a largo plazo, al de-
bilitamiento y en el peor de los casos, la pérdida de las

lenguas.

Para la ecologia de las lenguas, campo cientifico
que estudia la interaccion entre ellas y con su entorno,
estos procesos de debilitamiento y pérdida no deben
ser considerados como “destinos irreversibles”, sino
mas bien resultados de un panorama complejo de ac-
tores e instituciones. Desde esta perspectiva, es posible
revertir estos procesos a partir del desarrollo de poli-
ticas lingtifsticas e interculturales, entendidas como un

conjunto de ideas, leyes, regulaciones y practicas esta-

tales que se proponen generar cambios en los compor-
tamientos sociolingtifsticos. Estas politicas apuntan a
promover el equilibrio lingtiistico y la diver-

sidad como valores positivos para la sociedad.
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sExisten las
politicas
[ingiiisticas en
Argentinas

SIS AN

Las intervenciones de los estados nacionales sobre
la situacion de las diferentes lenguas habladas dentro
de lo que consideran su territorio ha tomado diversas

formas en Latinoamérica. Esto se vincula a la diver-



sidad de lenguas, contextos sociohistoricos y cons-
tructos ideolégicos que existen en cada pafs. E1 Mapa
1 elaborado en base al Atlas Sociolingtiistico de la
UNICEF (2009), representa la enorme diversidad de
lenguas indigenas de América Latina, sin embargo no
todos los pafses cuentan con leyes que protejan ese
patrimonio “vivo”. En el caso de Argentina, pese a que
se reconocen 15 lenguas, no existe hasta el momento
una ley que las proteja ¢Quiere decir esto que no hay

politicas lingtifsticas en el pafs?

Si analizamos en detalle el marco normativo relativo
a las lenguas (ver Cuadro 1) encontramos que es
posible reconstruir trazos generales de una politica

linglifstica muy particular.
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Guatemala 24 ' Eﬁ:gcrha-'isa fg
El Salvador 1 5 Guyana 9

CostaRica7 Suriname 5
Panama 8 '

Colombia 65
Ecuador 12

Guayana Francesa 6

Chile 6 baraeuy

Lenguas
Indigenas en
Ameérica Latina

Mas de un quinto de las 557 lenguas
indigenas habladas por los pueblos
originarios de América Latina

estan en un serio peligro de
extincién.

Lenguas Indigenas,
por pais

100
50
o

Mapa 1. Lenguas indigenas en América Latina. Fuente: Atlas Sociolingiiistico de pueblos Indigenas en
América latina UNICEF (2009)
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Cuadro 1. Legislacion en torno a las lenguas originarias




La Republica Argentina no ha esta-
blecido por norma legal ningun idioma
oficial, aunque si es posible reconocer
una lengua dominante a partir de la lectura
de algunas leyes de educacién. La Ley de Educacion
Comun de 1884 -que estableci6 la educacion primaria
publica, obligatoria y gratuita- instituyé la ensefanza
del “idioma nacional” con el objeto de integrar a los
inmigrantes europeos y contribuir a la conforma-
ci6on de una nacionalidad monolinglie. Mientras que
para la escuela comun las materias se denominaban
simplemente “historia” y “geografia”, en la escuela
para adultos (pensada para la integracién de los in-
migrantes) se enfatizaba el caracter Nacional de estas.
Esto no sucedia con la materia “idioma nacional” que
conservaba esta denominacion tanto cuando era desti-
nada a la poblacién local como a la migrante. De esta
manera, en esta ley no se aclara cual es el “idioma na-
cional” puesto que se da por sobre entendido que se
trata del castellano o espafiol, lengua en la cual se ex-
presa la ley y el propio Estado. Tal es el grado de natu-
ralizacién de la ideologfa linglistica dominante que no
es sino hasta la Ley de Educacién Nacional del 2000,
mas de 100 afios después, que se establece de forma
explicita cudl es la lengua en la que debe ser impartida

la educacién publica.

En lo relativo a las lenguas indigenas, la Reforma
Constitucional de 1994 marca un hito, ya que por
primera vez establece el derecho de los pueblos ori-

ginarios a una educacién intercultural bilingtie. Desde
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entonces se han producido una serie de avances en
el marco normativo tendientes a instituit este nuevo
modelo educativo que incluye la incorporacion de do-
centes indigenas dentro de las escuelas. Finalmente,
la Ley 26.206 (20006) establece la Modalidad de Edu-
cacion Intercultural Bilinglie (EIB) en la que se reco-
nocen los derechos de los pueblos indigenas a recibir
una educacion “en sulengua”. Pero entonces, ¢Por qué
bilingtie? En primer lugar, debe considerarse que el de-
recho a recibir educacion en lengua nativa no anula la
obligatoriedad de la enseflanza en castellano. En se-
gundo, ha de tenerse en cuenta el rol de la lengua ori-
ginaria como facilitadora del aprendizaje del castellano
o espafiol. Asi, es evidente la impronta castellanizante
e integracionista de la EIB, que contribuye a perpetuar

un bilingtiismo asimétrico y desequilibrado.

El recorrido por estas leyes nos permite afirmar
que no existe en Argentina ningin recono-
cimiento oficial del patrimonio lingiiistico
indigena ni se han desarrollado politicas
publicas orientadas a su salvaguardia. La
problematica ha sido abordada unicamente dentro del
ambito educativo a partir de las politicas de EIB que
se orientan a incluir las lenguas indigenas dentro de
la escuela con el objeto de facilitar el aprendizaje del

castellano.

A nivel jurisdiccional existen antece-
dentes orientados a reconocer la diver-
sidad lingiiistica de los estados provin-
ciales y a aumentar el prestigio de las

lenguas minorizadas. En el 2004 la Provincia de
Corrientes, que posee una gran cantidad de hablantes
de una variante de guarani, lo declaré “lengua oficial
alternativa”. En Santiago del Estero se dio un proceso
similar puesto que el quichua santiaguefio fue decla-
rado “lengua de pervivencia provincial”. Por su parte,
en la provincia del Chaco se declararon oficiales el
Q’om, el Moqoit y el Wichi. Esta ley cre6 ademds un
Conscjo de Lengua Indigena e introdujo por primera
vez en la legislacion argentina la nocion de “derechos

lingtifsticos individuales y colectivos”.

Los tres casos citados denominan a las lenguas indi-
genas con distinta terminologfa. La categorizacion de
“oficiales” u “oficiales alternativas”, en el caso corren-
tino y chaquefio, supone por una parte un anclaje con
el poder estatal y la identidad provincial, y por otro, la
exclusion de otras posibles lenguas habladas en el terri-
torio. La denominacion de “lengua de pervivencia”, de
la legislacion santiaguefia, implica una cultura muerta
de la cual solo ha sobrevivido un elemento cultural,
esto le quita contemporaneidad y complejidad a la co-
munidad de hablantes. En los tres casos, hay un fuerte
anclaje de la lengua al territorio provincial dentro del

cual “estan incorporadas”.

Varias investigaciones ya han demostrado que las
diferencias entre lengua, idioma y dialecto son en rea-
lidad construcciones sociales que traslucen una rela-
cion de poder (Gonzalez Garzén, 2013). Lo mismo

podemos plantear para los casos mencionados, ya que
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las denominaciones estarfan respondiendo mas a una

Lengua  Familia lingiiistica Grupo étnico

intervencién estatal sobre las lenguas que una cualidad
inherente de las mismas. De esta manera, es posible
concluir que las politicas lingiiisticas en Ar-
gentina estan atravesadas por una ideo-
logia lingiiistica que establece relaciones
jerarquicas entre las lenguas a partir de
la ecuacion territorio/nacién. Actual-
mente, la diversidad lingiiistica empieza
a ser visibilizada como patrimonio, pero
solo en casos de alcance provincial que
conforman mas bien la excepcion que la
norma.

IR IR LA~

sCudles son

las lengnas

originarias en
Argentina?

e et e e s e e e

Cuadro 2. Familias lingiifsticas y lenguas indigenas de Argentina. Fuente: Censabella (2009)
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Se estima que, a la llegada de los espafioles a Amé-
rica, en lo que es hoy territorio argentino se hablaban
alrededor de 35 lenguas indigenas (Messineo y Caneo,
2015), actualmente existen solo 15 que pertenece a seis
familias. Sibien no es posible precisar la cantidad de ha-
blantes, si se puede sefialar que, de acuerdo con la En-
cuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (ECPI),
hacia 2004-2005 mas de 500 mil personas reconocian
tener una lengua indigena como primera lengua. Ahora
bien, este dato debe ser tomado como una aproxima-
cion, debido a que no se relevo la poblacion total sino
solamente una muestra de personas auto-reconocidas
como indigena o descendientes de indigenas mayores
de 5 afos de poblados de menos de 25.00 habitantes.
Con todo, esto indicarfa que alrededor del 35% de los
indigenas hablan y/o entienden la lengua (Messineo y
Clineo, 2015). Se evidencia entonces que NO existe
una correspondencia directa entre la per-
tenencia o autoadscripcion y el uso de una
lengua indigena.

De acuerdo con la ECPI hacia 2004-2005 existian
31 pueblos indigenas en el pafs, de los cuales 18 to-
davia hablaban y/o entendfan una lengua originatia.
Era el caso de los Aimara, Chané, Chorote, Chulupi,
Guarani, Ava Guarani, Tupi Guarani, Kolla, Mapuche,
Mbya Guarani, Mocovi, Quechua, Rankulche, Tapiete,
Tehuelche, Q’om y Wichi. Los otros 13 pueblos reco-
nocidos hasta ese momento (Diaguita/Diaguita Cal-
chaqui, Huarpe, Comechingén, Tonocoté, Atacama,

Pampa, Omaguaca, Lule, Querandi, Ona, Charrda,
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Sanavirén y Maimara) ya no contaban
con hablantes o personas que entendieran

una lengua indigena.

Por su parte, el vilela es considerado
una lengua extinta desde 1960 (Messineo
y Cuneo, 2015). Solo dos ancianos la
usan con diferentes niveles de compe-
tencias, aunque no para la comunicacion
cotidiana (Golluscio, 2008:238). Las otras
lenguas indigenas se hablan con mayor
frecuencia dentro de las regiones de ocu-

pacion tradicional:

* Gran Chaco Argentino: regién
que comprende parte del NOA y
el NEA, se distinguen cinco fami-
lias lingtifsticas y nueve lenguas:
gom o toba y pilaga (familia Guay-
curt); wichi, chorote o manjui y
nivaclé o chulupi, (familia Mata-
guayo); enlhet o lengua-maskoy

Enlhet-Enenlhet);  vi-

lela (familia Lule-Vilela); tapiete,

(familia

chané y ava-Guarani o guarani
chaqueno (familia Tupi Guarani)
(Golluscio y Vidal, 2009).

e Area andina: comprende parte
del NOA, se conservan dos fa-
milias linglifsticas muy extendidas

en Suramérica, el Quechua y el

Mapa 2. Lenguas indigenas de argentina Fuente: Messineo y
Cuneo, 2015).
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Aymara, representados por dos lenguas de mi-
gracion reciente el quechua boliviano y el ay-
mara (Censabella, 2009).

e Patagonia: se hablan el mapundug, conside-
rado una lengua aislada, y el Tehuelche, de la
familia Chom (Censabela, 2009).

La presencia de las lenguas indigenas en las re-
giones mencionadas admite al menos dos grandes
categotias: verniculas y de migracion. Las lenguas
vernaculas son las que tienen una presencia pre-es-
tatal y/o pre-hispanica dentro del territotio, mientras
que las lenguas de migracioén son resultado de
procesos migratorios posteriores. Si bien los hablantes
se concentran en mayor proporcion dentro de los lu-
gares de ocupacion tradicional, no debe desprenderse
de ello una correspondencia absoluta entre lenguas
y territorios. Como vimos en el capitulo 3, la movi-
lidad de la poblacién indigena es significativa, por lo
que hoy muchos hablantes estan presentes en regiones
de ocupacién no tradicional. La regién no tradicional
metropolitana, por ejemplo, compuesta por Capital
Federal y 21 partidos, concentra la mayor cantidad de
indigenas de todo el pais, no es extrafio que alli existan
numerosos hablantes. Ademds, tenemos que diferen-
ciar las lenguas de origen indigena, aquellas
cuya base es originaria y pre-hispanica pero, producto
de la colonia, han sufrido muchas transformaciones.
En Argentina son tres y pertenecen a dos familias lin-
guisticas: el guarani correntino y el guarani paraguayo

(yopard) de la familia tupi-guarani y el quichua santia-
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guefio de la familia quechua. La particularidad de las
mismas es que son habladas por personas que no se

reconocen indigenas.

De esta manera, podemos concluir que en Ar-
gentina existe una importante cantidad
de hablantes de lenguas indigenas y de
origen indigena lo que configura un mapa
sociolingiiistico complejo e irreducible a
clasificaciones estereotipadas. No es posible
trazar correspondencias directas y univocas entre iden-
tidad/lengua/territorio, ya que como hemos visto, los
hablantes se insertan en comunidades de habla atra-
vesadas por procesos dinamicos de identificacion y

movilidad.

NRARRRRNIRRRIRRRS

Situacion de
las lengunas
originarias

SIS

Ahora bien, ¢cudl es la situacion de las lenguas ori-
ginarias en Argentinar L.a ECPI sefialaba una situacion
muy variopinta. Los casos de mayor vitalidad son el
wichi y el pilaga ya que del total de la poblaciéon mas del
80% habla y/o entiende la lengua originaria, el resto
va perdiendo terreno frente al espafiol. Las lenguas en
riesgo presentan porcentajes menores al 50% (este es
el caso del ava guarani, tupi guarani, guarani, aymara
y mocovi), mientras que las lenguas en riesgo critico
registran menos del 20% de hablantes (por ejemplo, el

quechua y el mapundung).

Los procesos de pérdida se hacen mucho mas evi-
dentes cuando se analiza el uso habitual de la lengua, ya
que los porcentajes descienden significativamente. A
excepcion del chorote, pilaga y wichi, la gran mayoria
de las lenguas originarias ya no son usadas diariamente.
Por otro lado, se observa que la no transmision es un
fenémeno comun a todos los casos, lo cual implica
una ruptura generacional que las pone definitivamente

en riesgo.

La “Encuesta de condiciones de vida de pueblos
originarios” (ECVPO) realizada entre 2013 y 2015
por el INAI y la Direccién Nacional del Sistema de
Informacion, Monitoreo y Evaluacién de Programas
Sociales (SIEMPRO) relevé una muestra representa-
tiva compuesta por 1.050 familias de comunidades de
las areas NEA, NOA, Cuyo, Pampeana y Patagénica
(no se incluy6 la regiéon metropolitana). La encuesta
arroj6 que solo el 10,9% de las personas consultadas

habla la lengua originaria, mientras que 69% no la en-
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tiende ni la habla y el 19, 5% la entiende, pero no la

Poblaciéon que  Poblacién que Poblacion
Pueblo Region hablay/o en-  habla habitual- cuya lengua
indigena muestral tiende lenguas  mente lenguas materna es

indigenas (%) indigenas (%) indigenas (%)

habla. Asimismo, se evidencié un avance abrumador
del monolingtiismo en castellano. En casi el 60% de la
poblacion relevada (de tres y mas afios) la lengua habi-
tual era el castellano, tres de cada diez manejaban in-
distintamente dicha lengua y la originaria y solamente
un diez por ciento se expresaba tnicamente en esta dl-
tima (INAI, 2015). La encuesta evidencia que el grado
de conservacion y dominio de la lengua originaria varia
segun las regiones, siendo minimo en el Centro y en
Cuyo, aumentando en el NOA vy la Patagonia, y alcan-
zando la mayor vitalidad en el NEA.

En cuanto a la lectoescritura la ECVPO nos dice
que casi nueve de cada diez personas de siete afios y
mas dominan la lectoescritura en castellano y, ademas,
casi una cuarta parte lo hace también en la lengua ori-
ginaria, lo que es mas frecuente entre los varones. Pero
el 10% no lee ni escribe en ninguna de las dos, propor-
cién que crece en el caso de las mujeres. Esto contra-
dice los datos nacionales de analfabetismo que segun
el Censo 2010 alcanza entre los pueblos originarios el
3,7%.

Ambas encuestas nos muestran que existe un
proceso de reemplazo de las lenguas ori-
ginarias. Esto se ve acentuado por la interrupcién
de la transmisién generacional y el avance del mono-
lingtiismo castellano. El desplazamiento que
sufren las lenguas nativas se vincula a
multiples aspectos como la urbanizacion,

Cuadro 3. Poblacién de 5 y mis afio de edad que habla y/o entiende una la lengua originaria, que la habla la .eSC(?l,arizaC_ién’ la migracion, la discri-
usualmente o cuya lengua es una lengua materna es indigena, por pueblo. Fuente: UNICEF (2010) minacién social y laboral entre otros.
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La habla 1,6 7,1

La entiende pero 7,4 18,4
no la habla

No la entiende 91,1 74,5
ni la habla

Total 100 100

73 1,4 11,3 10.9
18,2 8,1 29,4 19,5
8,8 90,5 59,3 69,6
100 100 100 100

Cuadro 4. Dominio de la lengua originaria en poblacion de 4 y més afios, por regiones.

El desplazamiento y la relocalizaciéon que sufren
las comunidades inhiben el uso de la lengua, la cual
esta intimamente anclada al territorio desde la propia
perspectiva de los pueblos originarios. Sin embargo, la
situacion sociolingiifstica es muy variada a lo largo y
ancho del pafs. La mayorfa de las personas que habitan
en regiones de ocupacion tradicional y en contextos
rurales contintian comunicandose en su lengua nativa.
Este es el caso de los Mbya Guarani que residen en
Misiones y los (Q’om que residen en Chaco, Formosa
y Santa Fe, quienes hablan en su lengua de forma ha-
bitual, alcanzando el 80% y 63% respectivamente. Por
su parte, los Pilaga, los Wichi y los Chorote se comu-
nican de manera mayoritaria en su lengua originaria,

con independencia de su localizacion geografica. En
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el caso del pueblo Qom los indices mas altos de pér-
dida se encuentran en aquellas comunidades que han
atravesado el desarraigo de sus lugares de origen. Asi,
la ECPI dio cuenta de que apenas el 12% de Qom que
viven en Buenos Aires hablan y/o entienden su lengua
indigena; frente al 78% que si la habla y/o entiende
en Chaco, Formosa y Santa Fe (UNICEF, 2010). La
diversidad de casos nos permite sefialar que, si bien
existe una tendencia a conservar mejor la
lengua dentro de los territorios de ocu-
pacioén tradicional y en contextos rurales,
la migracion y la urbanizacién no enta-
blan una relaciéon absoluta con la pérdida
lingtistica.

Otra de las variables a tener en cuenta es la situa-

cion educativa de cada pueblo. Existe cierta correla-
cion entre analfabetismo, lugar de residencia y pobla-
cién que habla y/o entiende una lengua originatia.
Precisamente, aquellos pueblos con un porcentaje
mayor al 15% de analfabetismo (Mby4 guarani, Wichi,
Q’om, Pilaga, Chorote, Tapiete) son quienes poseen
indices mas altos de vitalidad de la lengua. Por otro
lado, cuando la proporcion de nifos y nifias que re-
ciben clases en su lengua es baja, como el caso de los
pueblos mapuche, kolla y mocovi, el grado de conser-
vacion es considerablemente menor. Hsta proporcion
es mayor entre los Pilaga (20%), los Qom (30%) y los
Wichi (40%), en todos ellos mas del 50% de su pobla-
ci6n habla y/o entiende la lengua nativa. En lineas
generales cuanto mas alto es el grado de
escolarizacion mayor es el avance del cas-
tellano tanto en el habla cotidiana como
en la lectoescritura, mientras que a mas
acceso a la educacion bilingiie mejores
son las probabilidades de conservar y
fortalecer la lengua originaria. Sin embargo,
como veremos, estas tendencias generales no deben
ser lefdas en clave determinista, ya que las politicas
educativas producen en contextos diferentes efectos
sumamente variados. No habria una relacion
directa y univoca entre la presencia terri-
torial del sistema educativo y los procesos
de pérdida lingiiistica, aunque es innega-
blemente que se trata deuno de los factores
que mas contribuye a la castellanizacion.
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m Nola
entiende
ni la habla

p La habla
10.9%

m La entiende
pero no la
habla

Grafico 1. Dominio de la lengua originaria en poblacién de 4 y mas afios, expresado en porcentajes.
Fuente: Encuesta INAI 2014-2015

Asi, es posible sefialar que las lenguas originariasde  patrimoniomo asi del disefio de politicas
Argentina estin siendo afectadas en diferentes grados  lingtiisticas que contemplen los contextos
por los procesos de migracién, urbanizacién y escolari- eco-lingiiisticos de cada regiéon y pueblo.
zacion. Los procesos de pérdidarequierende
medidas urgentes para la salvaguardia del

66

Un panorama sobre las lenguas indigenas
estaria incompleto si no dijéramos que la
situacion de desplazamiento de lengua
afecta a la mayoria de los pueblos origi-
narios de la Argentina. A grandes rasgos
se considera que una lengua estd en pe-
ligro o amenazada cuando no hay una
transmision generacional, es decir, los
ninos ya no la hablan o no la compren-
den, o cuando ninguna generacion tiene
la capacidad de expresarse en dicha len-
gua. El desplazamiento de la lengua estd
precedido, casi siempre, por una baja en
el estatus socio-econdmico de los hablan-
tes que se acomparna por una situacion de
opresion. En este contexto, los hablantes
deben mostrar un manejo aceptable de la
lengua dominante para poder satisfacer
sus necesidades bdsicas, y dejan de trans-
mitir la lengua a sus hijos con el fin de
lograr movilidad social ascendente

(Hirsch,  Gonzdlez y  Ciccone,
2006:108).

29
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AL ELLRELIL
Situacion
eco-lingiiistica
del/ Norte
Grande
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La regién del Norte Grande comprende tanto el
NOA como el NEA y en ella encontramos la mayor
cantidad de lenguas indigenas de todo el pafs. Como
hemos visto en el capitulo 3 esta macro region es al
mismo tiempo una de las mas pobres del pais, encon-
trandose dentro de ellas los pueblos originarios en
condiciones de desigualdad estructural. La situacién
eco-lingtifstica del Norte Grande esta atravesada por
un conjunto de factores. Siguiendo a Hirsch, Gonzalez

y Ciccone (2006) podemos plantear los siguientes:
e Factor simbolico: la discriminacién y estig-
matizacion de los pueblos originarios sus cul-

turas y sus lenguas ha devenido en la baja au-
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toestima de las lenguas nativas influyendo en la
interrupcion de su transmision a generaciones
nuevas y el desplazamiento lingtiistico hacia la

lengua dominante.

Factor socio-econ6mico: el estatus so-
cio-economico de los hablantes ha forzado
la migracion a las ciudades e influido en la as-
piracién a alcanzar la movilidad social ascen-
dente, procesos que suponen la adquisicién del

castellano.

Factor familiar: los matrimonios interétnicos
asociados al contacto diario con la poblacion
hispanohablante, la movilidad social y la migra-
ciéon han influido en el empleo del castellano
en el ambito cotidiano y su transmisioén a las

nuevas generaciones.

Factor religioso: la conversion al cristianismo
(en sus diferentes variaciones) ha contribuido
al abandono de las practicas culturales y el des-

plazamiento lingtistico.

Factor educativo: el rol castellanizador de la
escuela publica argentina ha instalado discursos
y practicas tendientes a exterminar las lenguas
nativas, poniendo en marcha su prohibicién en
el ambito escolar y la discriminacion de sus ha-
blantes, hechos que motivaron la interrupcioén
abrupta en la transmision intergeneracional y la

pérdida de funcionalidad de las mismas.

La accién conjunta de estos factores genéra trans-
formaciones eco-lingtifsticas que impactan de forma
diferenciada segin el pueblo originario, las comuni-
dades de habla y los contextos especificos. Aqui nos
centraremos en dos casos que presentan situaciones
contrastantes, el de los pueblos Wichi y Guarani ha-

blantes de lenguas homonimas.

De acuerdo a los datos censales, hay 50.149 pet-
sonas que se reconocen pertenecientes al pueblo Wich{
y constituyen el 5,28% del total de poblacion indigena
del pais INDEC, 2010). Estos habitan en las pro-
vincias de Salta, Chaco y Formosa, mayoritariamente
en regiones de ocupacion tradicional o historica. De
acuerdo con la ECPI la lengua wichi posee una gran
vitalidad lingiifstica ya que el 93,5% de los mayores de
cinco afios la habla y/o entiende, el 81,3% la habla
usualmente y el 81,7% la aprende como lengua ma-
terna (ECPI, 2004-2005). Es decir, que la gran mayoria
de los nifios y nifias wich{ son socializados en lengua
originaria y la mayorfa de la poblacién la emplea coti-
dianamente para comunicarse, especialmente en con-
textos domésticos y comunitarios. Entre los factores
que promueven dicha vitalidad se destaca el asenta-
miento en comunidades alejadas de las grandes urbes,
la conservacion de una fuerte relacién con el territorio,
la vitalidad de las practicas culturales ancestrales (Os-
sola, 2016) y una menor inserciéon en el mercado la-
boral urbano. Por otra parte, este pueblo cuenta con
un importante proceso organizativo que alcanza tanto

el nivel comunitario como intercomunitario, donde la



lengua ha sido una de las banderas mas importantes de
la identidad étnica. Cabe agregar que éste es uno de los
pueblos con mayor tasa de analfabetismo en castellano
del pais, siendo los maestros bilingiies los principales
actores para facilitar el aprendizaje del mismo como

segunda lengua.

De acuerdo a los datos censales, 17.899 personas se
reconocen pertenecientes o descendientes del pueblo
Ava Guarani, representando el 1,9% del total de po-
blacién indigena del pais INDEC, 2010). Estos ha-
bitan mayoritariamente en las provincias de Salta y
Jujuy, aunque hay migrantes en el NEA y CABA. Los
datos sefialan que, aunque el 47,9% de la poblacion au-
to-reconocida habla o comprende el ava guarani, solo
el 15,4% de los hablantes la considera como lengua
materna y apenas un 11,5% la utiliza habitualmente
en el hogar (Censabella, 2009:154). Vale decir que esta
lengua ha perdido su rol como lengua de socializacion
y ya no se emplea en situaciones comunicativas diarias.
De acuerdo con la ECPI el 69% de los ava guaranies
son monolinglies en castellano. Entre los factores que
mas influyeron en la pérdida de la lengua se encuen-
tran los procesos de desalojo y expulsion del territorio
provocado por el avance del capitalismo agrario y la
expansion de la frontera agricola. Esto ha generado
la migracién masiva hacia las ciudades y la imposibi-
lidad de mantener muchas de sus practicas culturales.
La incorporacion al mercado laboral urbano, los ma-
trimonios inter-étnicos y la presencia de misiones

catdlicas y de iglesias evangélicas han contribuido a
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consolidar el aprendizaje del castellano. Todo ello ha
desembocado en un fenémeno relativamente reciente
de ruptura abrupta en la transmision de la lengua a las
generaciones mas jovenes (Gonzalez, 2002; Hirsch et
al., 2006). A la inversa del caso de los wichi, el guarani
es cada vez mas la segunda lengua, en muchos casos
recién aprendida en la escuela, donde los docentes bi-

lingties la transmiten.

Las lenguas wich{ y ava guarani presentan condi-
ciones eco-lingtifsticas muy diferentes, en ambos casos
los pueblos reivindican la importancia de la lengua
dentro de la configuracién étnica, sin embargo, los
procesos de migracion, urbanizacion y escolarizacion
han impactado de forma disimil. ElI concepto de
comunidad de habla nos permite pensar
como los hablantes van eligiendo qué
lengua emplear segun las situaciones co-
municativas que enfrentan diariamente,
siendo el contexto urbano, el ambito es-
colar y el mercado laboral los espacios
que mas favorecen el uso del castellano o
espaﬁol. En este sentido, el derecho al disfrute y la
expresion en lengua nativa en todo espacio y contexto
se ve condicionado por las situaciones comunicativas

reales en las que los hablantes estan insertos.

De esta manera, las politicas homogeneizadoras y
los contextos de desigualdad condicionan la “voluntad
consciente” de los hablantes de emplear y transmitir
libremente su lengua (Hirsch y Lazzari, 2016). Existe

entonces una tendencia generalizada al abandono y la

sustitucion lingtifstica condicionados por procesos de
estigmatizacion de las lenguas minorizadas que median
la “voluntad consciente” de los hablantes e inhiben el
uso y la transmision generacional. Este no es un fe-
némeno natural y no debe ser tomado a la ligera. La
gestion de la diversidad lingtistica no es
otra cosa que asumir el desafio de acom-
pafiar el empoderamiento de los hablantes
respecto de sus practicas de habla coti-
diana, para generar junto a ellos nuevos
espacios para la reflexion cultural y la bus-
queda del equilibrio lingiiistico.
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;Cudles son
las lengunas

originarias de
Salta?
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La provincia de Salta presenta la mayor diversidad
de pueblos indigenas del pafs (ver Cap. 3), no es extrafio
entonces que concentre a su vez la mayor cantidad de
lenguas indigenas y de origen indigena. Se hablan
en todo el territorio provincial 9 lenguas:
ava guarani, chané, tapiete, q’om, wichi,
Chorote o Manjui, Nivaclé o chulupi, ay-
mara y quechua.

La situacion de las lenguas habladas en Salta es muy
diversa y se deben considerar diferentes competencias

lingtiisticas y comunicativas de los hablantes:

* Hablantes monolingiies: son aquellos que
manejan fluidamente la lengua vernacula, in-
cluye tanto aquellos que manejan las formas
lingtiisticas tradicionales como quienes tienen
un contacto mas frecuente con la sociedad ma-
yoritaria y emplean algunos préstamos de otras
lenguas o incorporan algunos cambios.

* Hablantes bilingiies receptivos: individuos
que hablan y entienden una de las lenguas pero
poseen una competencia receptiva en la otra,
es decir, que la comprenden en mayor o menor
medida pero no la hablan con fluidez. Puede
suceder tanto que se tenga un uso pleno de
la lengua nativa y competencias limitadas en
espafiol como la situacién inversa. (Durante,
2011; Mesineo y Cianeao, 2016). En ambos
casos se dan préstamos, modificaciones de las
lenguas y alternancia en el uso de una y otra
segun contextos de habla.

e Semihablantes: son hablantes bilinglies re-
ceptivos que se caracterizan por tener un
dominio aceptable de las normas sociales de
interacciéon en ambas lenguas pero poseen un
control receptivo alto y un nivel productivo
bajo (Durante, 2011). Los hablantes no poseen
fluidez ni manejo correcto de la gramatica en la
lengua indigena, pero son comunicativamente
activos (Messineo y Cuneo, 2016). Los semi-
hablantes consideran la lengua como elemento
de pertenencia étnica que les permite moverse
activamente en los ambitos comunitarios.

* Recordantes: personas que en algun mo-
mento de su vida han tenido un conocimiento
de lengua vernacula pero lo han perdido. Re-
cuerdan y conocen la lengua pero no la usan
para comunicarse ni la trasmiten.

Por otro lado, es frecuente el multilingtiismo donde
un hablante puede manejar 3 o 4 lenguas con distintas
competencias, cominmente esto sucede en zonas
fronterizas y en comunidades multiétnicas. Como
vemos, las nociones clasicas de monolingiiismo y bilin-
gliismo no agotan las posibilidades ya que los hablantes
pueden adoptar distintos posicionamientos ante las
lenguas habladas en su entorno. De esta manera, el
mapa lingiiistico de la provincia de Salta
puede pensarse en los términos de posi-
cionamientos lingiiisticos que admiten
una diversidad de competencias como ha-
blantes, semi-hablantes y recordantes de
dos o mas lenguas. No obstante, se puede

sefialar una marcada tendencia al apren-
dizaje del castellano o espafiol como parte
de las relaciones interétnicas desiguales.
En este proceso las personas y grupos van adquiriendo
no solo las pautas de uso de la lengua hegemonica sino
también comportamientos que garanticen su partici-
pacion eficaz y adecuada en los nuevos contextos. Este
proceso presenta matices, ya que en algunos casos las
comunidades generan mecanismos para contener el
avance de la lengua dominante y en otros no logran
gestar formas de resistencia que garanticen cierto equi-
librio, dejando a los hablantes en una situacion vulne-
rable. En estas condiciones la adquisicién del espafiol
es mas o menos forzosa y el sostenimiento de las len-
guas indigenas se refugia en los dmbitos domésticos

comunitarios.

En el caso de la familia Mataguayo se observa que
las lenguas wichi y chorote o manjui tienen gran vita-
lidad, son empleadas en la socializacién de los nifios y
nifias y se usan diariamente en situaciones comunica-
tivas domésticas y comunitarias. La lengua nivaclé o
chulupi es usada por mas del 50% de la poblacion y en
distintos grupos etareos (Censabella, 2009), una situa-
ci6on similar presenta el qom o toba de la familia Guay-
curd. Estos pueblos han habitado tradicionalmente en
la region del chaco saltefio y en su gran mayorfa en
ambitos rurales. Las iglesias anglicanas desarrollaron
misiones en la zona desde principios del S. XX y en
el caso wichi fueron, y atn son, grandes interventores

en el proceso de normalizacion y estandarizacion de la



EL, CONSEJO WICHI LLAHMTES

EN 1998, EN LA LOCALIDAD DE MO-
RILLO (DPTO. RIVADAVIA, SALTA) NACE
LA ‘WICHI IAKA COMISION" QUE
LUEGO SE DENOMINARIA CONSEJO
WICHI LAHAMTES. SUS OBJETIVOS
PRINCIPALES SON A) LOGRAR EL RECO-
NOCIMIENTO Y PROMOCION DE IA
LENGUA WICHI EN FORMA ORAL Y ES-
CRITA EN TODOSTLOSAMBITOS, B) PRO-
MOVER ELRECONOCIMIENTO OFICIAL
DE LA LENGUA WICHI Y FOMENTAR SU
ESTUDIO, C) GENERAR ESPACIOS DE
FORMACION Y CAPACITACION EN DI-
FERENTES ASPECTOS DE LA LENGUA, Y
D) PRODUCIR MATERIALES ESCRITOS
EN WICHI PARA DIFUNDIR LA LENGUA
Y PROMOVER SU APRENDIZAJE EN EIL
AMBITO EDUCATIVO. ACTUALMENTE
EL, CONSEJO INCLUYE TAMBIEN A CO-
MUNIDADES DE CHACO Y FORMOSA
Y POSEE REPRESENTANTES DE TODAS
LAS VARIANTES DE LA LENGUA PRO-
VENIENTES DE DIFERENTES ZONAS.
SU ORGANIZACION INTERNA COM-
PRENDE UNA ASAMBLEA, UN CON-
SEJO DIRECTIVO, UNA COMISION DE
COORDINACION Y UN ORGANO DE

FISCALIZACION.
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lengua como asf del desarrollo de su escritura. En con-
junto con la Universidad y organizaciones originarias
han contribuido a la conformacion del Consejo Wichi
Lhamtes que lleva mas de 20 afios trabajando por la

promocion de la lengua wichi oral y escrita.

Las lenguas de la familia tupi guaran{ presentan una
situacion general de pérdida donde un bilingtiismo
asimétrico y receptivo viene dando lugar al despla-
zamiento hacia el castellano. Esta familia posee tres
variantes dentro del territorio provincial: ava gua-
rani, tupi guarani o isosefio y zimba. Hstas variantes
presentan una situacién disimil: a) las poblaciones
ubicadas en ambitos urbanos manifiestan un debilita-
miento profundo del idioma, debido al contacto con
el mundo criollo, los matrimonios interétnicos y el
mercado laboral, siendo los ancianos y algunos adultos
quienes conservan la lengua como hablantes bilinglies
y semi-hablantes (Censabella, 2009), b) en contraste,
las comunidades rurales han logrado procesos de for-
talecimiento del idioma apoyados por entidades pro-
vinciales y ONGs, y la lengua se habla en todos los
grupos etarios, lo que sucede con mayor frecuencia
entre los Tupi Guaran{ o Izocefios (Casimiro Cérdoba
y Flores, 2017). El ava guarani es la lengua que acusa la
situacion mas vulnerable en esta familia, siendo suma-
mente llamativo que los hablantes que habitan del lado
boliviano posean un porcentaje de monolingliismo
castellano menor que los del lado argentino (Atlas So-
ciolingtifstico, 2009)

Los pueblos Tapietes y Chané habitan tnicamente

en la provincia de Salta. En el primer caso la lengua
nativa es conocida y/ o hablada por el 71,3% de su
poblaciéon aunque solo el 32,6% la emplea cotidiana-
mente (ECPL, 2004/2005). La mayotia de las comuni-
dades tapietes son multiétnicas (es decir que conviven
con otros pueblos originarios y criollos) y enfrentan un
proceso de desplazamiento hacia el castellano como
lengua de comunicacién inter-étnica (Hirsch, Gon-
zalez y Ciccone, 20006). Los matrimonios con criollos
tienden a favorecer la transmision del castellano o es-
pafiol en detrimento de la lengua nativa. En el segundo
caso, el 81,5% conoce y/o habla la lengua chanépero
solo el 49% la emplea de forma cotidiana (ECPI,
2004/2005). Dentro de esta familia los Chané son
quienes mejor han conservado la lengua, aunque en
los afos recientes la interrupcion de la transmision in-
tergeneracional se ha incrementado significativamente
en las comunidades periurbanas. Los tres pueblos se
consideran lingtistica y culturalmente hermanados y
en los afios recientes han iniciado proceso de revitali-
zacion en conjunto de sus lenguas dentro del ambito

educativo.

En las familias quechua y aymara nos encontramos
con una gran vitalidad de las lenguas entre las pobla-
ciones migrantes que no se reconocen indigena, espe-
cialmente en la segunda y tercera generacion donde es
empleada en el contexto familiar. El quechua boliviano
y el aymara mantienen su vitalidad gracias a una gran
movilidad de los grupos entre Argentina y Bolivia, los

lazos familiares son muy fuertes y constantemente
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nuevos parientes llegan al pafs en busqueda de opor-
tunidades laborales. Por su parte, el pueblo Kolla, tra-
dicionalmente quechuablante, hoy presenta una gran
pérdida lingiifstica puesto que la mayoria son mono-
linglies de una variedad del castellano con evidente
sustrato quechua. Los jévenes lideres han comenzado
a visualizar la importancia de la recuperacion de la
lengua en sus procesos de identificacién y organiza-
ci6n entopolitica, muchos de ellos han comenzado a
re-aprenderla alcanzando distintos niveles de compe-
tencia (Hirsch y Lazzari, 2016).

EI pueblo Diaguita-Calchaqui era hablante de la
lengua cacan, perdié completamente la lengua durante
la colonia pero mantuvo subterrineamente su iden-
tidad. Hoy es un caso paradigmatico de procesos de re-
vitalizacion y re-existencia étnica (Sabio Collado, 2013;
Saravia Chavez, 2017) aunque el mismo no se haya vol-
cado en una recuperacion lingtifstica dado los pocos
registros y conocimientos del cacan que se han conser-
vado. Los pueblos Tastiles y Lules, que atn no cuentan
con el reconocimiento provincial, estan desarrollando
un proceso de auto-reconocimiento analogo, en el que
la memoria étnica y la organizaciéon politica son los
pilares. En todos estos casos, el espafiol hablado pre-
senta un sustrato cultural y lingiifstico originario. Para
estos pueblos la carencia de la lengua es considerada
una pérdida cultural significativa, producto de la domi-

nacién colonial y estatal.

Hste mapa sociolingiifstico da cuenta de una di-

versidad de posicionamientos frente a contextos disi-

CIIO

miles. Con el advenimiento de la democracia y luego
de la Reforma de la Constitucion Nacional, muchos
pueblos originarios han fortalecidos sus procesos de
identificacién, y en ese marco, la lengua se presenta
como uno de las auto-marcas més sustantivas. 1Los
procesos de debilitamiento y pérdida lin-
giiistica comienzan a ser encarados ya no
como “destinos irreversibles” sino como
trincheras dentro de la lucha histérica por
la re-emergencia, revitalizacion y re-exis-
tencia indigena.

LI EALL-

Politicas
[ingiiisticas
Y educacion

en Salta
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QULILAMARCA Y LA RECUPERACION
DEL QUECHUA

QULIAMARCA ES UNA ORGANIZACION
INDIGENA QUEAGRUPA A MAS DE 80 COMU-
NIDADES KOLLA DE SALTA. DESDE ESTE ES-
PACIO SE HAN LLEVADO A CABO DIFERENTES
ACTIVIDADES Y PROPUESTAS PARA VISIBI-
LIZAR LA NECESIDAD DE RECUPERAR EL
QUECHUA, ENTRE LAS QUE SE ENCUENTRA
LA PROMOCION DE NOMBRES PROPIOS
QUECHUA AYMARA PARA EJERCER PLENA-
MENTE EL, DERECHO A IDENTIDAD INDI-
GENAY DE TOPONIMOS EN LENGUA NATIVA
PARA FORTALECER LA SOBERANIA TERRITO-
RIAL. LA ORGANIZACION HA FOMENTADO
LA FORMACION DE LOS JOVENES EN CA-
RRERAS SUPERIORES RELACIONADAS CON
FL LIDERAZGO INDIGENA Y EDUCACION
INTERCULTURAL, ESPACIOS EN LOS CUALES
PUEDEN REALIZAR CURSOS PARA APRENDER
EL, QUECHUA. JUAN CARLOS YUCGRA, DIRI-
GENTE DEL QULLAMARCA COMENTA "PARA
NOSOTROS, LOS PUEBLOS INDIGENAS, IA
LENGUA ES TAN IMPORTANTE PORQUE ES A
TRAVES DE ELLA QUE NOSOTROS INTERPRE-
TAMOS EL MUNDQO Y HACEMOS LA LECTURA
DE LO QUE NUESTRA PROPIA NATURALEZA
NOS INDICA. SI NO SE TOMA EN CUENTA
TODO LO QUE HISTORICAMENTE CONS-
TRUIMOS, TAMBIEN CORREMOS EL RIESGO
DE SEGUIR SIENDO SOMETIDOS Y COLONI-
ZADOSALNIVELDE PENSAMIENTO’ (HIRSHC

YLAZZARI, 2016:31)




Las primeras reglamentaciones que contemplan
derechos culturales de los pueblos originarios co-
menzaron a desarrollarse en la provincia a partir de
los afios 80, por entonces los “asuntos indigenas”
formaban parte de la agenda politica internacional y
nacional. Dentro de ese corpus se pueden encontrar
algunas menciones a los derechos lingtisticos de los
pueblos originarios (Ver Cuadro 5).

cConocCrenpo LAS LENGURAS ORIGINARIAS ‘\;3

A diferencia de las provincias de Chaco, Santiago
del Estero y Corrientes, la provincia de Salta no cuenta
con una Ley de reconocimiento oficial de lenguas in-
digenas o de origen indigena, no existe reglamentacion
sobre patrimonio lingiifstico ni se han visibilizados los
derechos lingtiisticos en su singularidad, sino que apa-

recen planteados dentro de un conjunto de derechos

culturales. Al igual que ocurria a nivel nacional, la gran

Cuadro 5. Legislacion vinculadas a lenguas y educacién de pueblos originarios de la Provincia de Salta

mayorfa de las medidas orientadas a impactar en los
comportamientos linglisticos se encuentran dentro
de la legislacion educativa. En este sentido, €s im-
portante resaltar que la lengua no es un
componente mas de la interculturalidad,
sino que es el eje que posibilité hablar de
interculturalidad en las escuelas.
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La ley de Educacién de la provincia de Salta, si-
guiendo a la nacional, define la EIB desde un triple
aspecto étnico, lingtifstico y cultural. Se la considera
un derecho y se la proyecta como una educacioén que
contribuya a “preservar” y “fortalecer” las pautas
culturales indigenas en el marco de una “reparacion
histérica”. Ahora bien, la referencia a las lenguas dis-
tingue dos posibilidades: a) “idioma castellano” y “lengna
espaiiola”, y b) “su lengua”’, ““lengna aborigen”. La primera
nos muestra la convivencia de la categoria de “idioma”
para referirse a la lengua de prestigio o hegemonica,
la segunda en cambio, marca un distanciamiento entre
el sujeto destinatario de la ley y el sujeto que la emite,
es decir, entre el Estado y los “otros”, definidos aqui
como “aborigenes” (término que, como se vio en el

capitulo 2 posee poco consenso).

De manera implicita se observa la persistencia de
una imagen estereotipada de los destinatarios de la ley:
nifios de comunidades rurales hablantes monolingties
de una lengua indigena que toman por primera vez
contacto con el espafiol en la escuela. No obstante,
como se ha mostrado mas arriba, la gran mayoria de
los pueblos no presentan esta situacién. Es decir que la
propuesta de la EIB se realiza sobre una base ideal que
no se condice con el panorama eco-lingiifstico real de
los pueblos originarios. Por otra parte, debe sefialarse
que la ideologia lingtifstica dominante opera pre-esta-
bleciendo los roles de cada lengua dentro del ambito
escolar. Mientras el aprendizaje del idioma o lengua es-

pafiola es considerado obligatorio en todo el territorio

C112

provincial y para toda la poblacion, el aprendizaje de
y en una lengua originaria no solo no es obligatorio,
sino que ademas es un derecho exclusivo de las mi-
norfas. De este modo, el bilingiiismo al que se aspira
es claramente asimétrico. En suma, una ideologia lin-
glifstica homogeneizadora, colonial y castellanizadora
atraviesa las normativas relativas a EIB, construyendo
una mirada sesgada acerca de los objetivos del modelo

educativo y de los sujetos destinatarios.

Con todo la EIB ha logrado un desarrollo signi-
ficativo incluyendo a docentes indigenas dentro de
las aulas, para que trabajen como pateja pedagdgica
con sus pares no-indigenas. Actualmente la provincia
cuenta con 362 Docentes Auxiliares Bilinglies que
forman parte de la planta docente: 61% como titu-
lares y 39% como interinos. Los mismos se desem-
peflan Gnicamente en la region de tierras bajas: Depar-
tamentos de Oran, Gral. San Martin y Rivadavia. Se
trata de una politica educativa focalizada en pueblos
indigenas que aun conservan la lengua nativa (Gua-
rani, Chané, Tapiete, Wichi, Chorote, Chulupi y Qom)

y que habitan en las regiones de ocupacion tradicional.

La pareja pedagdgica pensada en sus inicios para
acompafiar el aprendizaje del castellano fue cam-
biando sus objetivos con el tiempo. En la actualidad la
pérdida de la lengua se ha acentuado en pueblos como
los Guaranfies, Chanés o Tapiete. En estos casos el Do-
cente Auxiliar Bilinglie cumple un rol de transmision
y mantenimiento de la lengua, cuando los nifios son

monolingties en castellano; y de revitalizacion y forta-

lecimiento, cuando los nifios son hablantes o semi-ha-
blantes de la lengua nativa. Entre los pueblos cuya
lengua posee una gran vitalidad el Docente Auxiliar
Bilingtlie asume un rol de traductor y vehiculizador del
castellano. Ahora bien, en la practica son pocos los do-
centes y directivos que conocen bien el modelo de las
patejas educativas y/o comprenden su importancia en
el contexto intercultural, es por ello que ha sido apli-
cado correctamente en muy pocas escuclas y general-
mente se ha caracterizado por una situacion de sub-al-
ternidad de los/as docentes bilingties dentro de la
pareja pedagbgica. Por otro lado, existen algunos pre-
juicios y prenociones socioculturales de gran arraigo
que han impedido la comunicacién y el trabajo cola-
borativo entre los pares. Finalmente, la falta de ma-
teriales pedagdgicos didacticos bilingties y la precaria
cobertura de las capacitaciones docentes completan un
panorama de implementacién del modelo de la pareja

pedagdgica sumamente precario.

Llama poderosamente la atencién tan limitado
despliegue de politicas lingtifsticas en la provincia con
mayor diversidad lingtistica del pafs, siendo abordada
unicamente desde el ambito educativo y con un en-
foque bilinglie asimétrico castellanizador que perpetua
las desigualdades. No se han generado normativas para
aumentar el prestigio de las lenguas originarias ni se
han tomado medidas para la salvaguardia y protec-
cién de las mismas. Asi, una politica lingtiistica
poco desarrollada y sin planificacion ge-
nera un panorama preocupante para las



NACION GUARANI

LENGUA E IDENTIDAD

EXISTE UN CONSENSO GENERAL
RESPECTO DE LA MACRO CATE-
GORIA ETNICO-POLITICA ‘GUA-
RANT", LA CUAL IDENTIFICA A LOS
PUEBLOS CHANES, TAPIETE, TUPI
Y AVA GUARANI. LAS DIFEREN-
CIAS ENTRE ESTAS COMUNIDADES
GUARANIES ESTAN DADAS A NIVEL
DEL HABLA (CASIMIRO CORDOBA
Y FLORES, 2017). LOS ACTORES SE-
NALAN RELACIONES DE PROXI-
MIDAD Y DISTANCIA ENTRE Si
SEGUN LAS LENGUAS HABLADAS.
DE ESTE MODO, DESDE LA PERS-
PECTIVA DE LOS AVA HABLANTES
LOS TAPIETE Y LOS CHANE SON
"*OTRA COSA, NOS ENTENDEMOS,
PERO YA ES MUY DISTINTO, YA
CAMBIAN ALGUNAS PALABRAS’
MIENTRAS QUE LA VARIANTE HA-
BLADA POR LOS TUPI-GUARANI O
ISOSENOS ES MAS CERCANA. ESTE
MAPA SOCIO-ETNICO CONSIDERA
A LA LENGUA COMO UNA DE LAS
MARCAS Y AUTO-MARCAS MAS IM-
PORTANTES EN EIL PROCESO DE
IDENTIFICACION.
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lenguas originarias, al que ademas se superponen
los procesos de vaciamiento de las politicas publicas y

recortes presupuestarios en el area de educacion.

Desde algunos sectores del movimiento de los
pueblos originarios se han reivindicado otros caminos
para y con la lengua, donde los ¢jes de identidad y
territorios son inflexionados para pensar alternativas
criticas que, partiendo de los derechos lingiifsticos in-
dividuales y colectivos, promuevan sociedades mds in-

terculturales y multilingties.

NNRLRRRRNRRIRRRE

Lengna,
territorio

e identidad

SAPPAASSAS S S AA S

La relacién entre lengua y territorio a menudo
ha sido circunscripta a una simple localizacién, donde
a cada lugar corresponde una determinada comunidad

de hablantes. Sin embargo, esta perspectiva simplifi-

cada ha sido problematizada por la Declaracién Uni-
versal de Derechos Lingiiisticos (1997) al considerar
que “el territorio es un espacio social y funcional im-
prescindible para el pleno desarrollo de la lengua, y
no solamente un area geografica.” (Mimo, 1997:14).
Asi, el territorio es donde una comunidad lingtistica
determinada ejerce sus derechos, pero también es el
ambito mas preciado para el desarrollo y la proyeccion
de una lengua, en otras palabras, es el espacio social y
funcional imprescindible para el pleno desarrollo de
la lengua. Esto permite considerar como comunidad
lingiifstica a pueblos némadas en sus areas histéricas
de desplazamiento y entender que estan en su propio
territorio y pertenecen a una misma comunidad lin-
glifstica. Por otra parte, admite procesos de re-territo-
rializacién en los cuales las personas y grupos pueden
construir nuevos espacios soclales para recrear su
lengua, cultura e identidad. Las familias originarias que
migran hacia las ciudades se encuentran con este de-
saffo y realizan diferentes procesos comunitarios para
significar nuevos lugares en pos de ejercer sus dere-
chos como ciudadanos indigenas, incluido el derecho

a hablar la lengua propia.

La relacion entre lengua e identidad tampoco debe
tomarse a la ligera, ya que coexisten dos polos discur-
sivos. Porunlado, se afirmala inextricable relaciéon entre
lengua, cultura e identidad, ya que es a través de ella que
se transmiten los saberes culturales y se marcan las fron-
teras étnicas de un grupo. Algunos indigenas suelen ex-

presar la relacion entre la lengua y la vision del mundo
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de un pueblo, sefialando que perder la lengua equival-

dria a “perder un mundo” (Hirsch y Lazzari, 2010).

En el otro polo, se sostiene que la pérdida de la
lengua es resultado (y evidencia) de la colonizacion y
aculturacion forzada, siendo la identidad un proceso
que, mas alla del uso o no de una lengua nativa, se
ancla en la memoria histérica, la construccion de la
alteridad y la organizacion étnico-politica. Asi, la iden-
tidad no tiene necesariamente un correlato directo
con la lengua, lo que permite que nuevos mundos
puedan ser creados y construidos desde una perspec-

tiva indigena.

Hstos discursos no se presentan como polos irre-
conciliables, sino que se articulan de manera com-
pleja con los discursos politicos e identitarios de cada
pueblo. En efecto, aquellos que han perdido la lengua
desarrollaron procesos organizativos sélidos apelando
a otros elementos de la cultura. Hoy, algunos consi-
deran que la identidad debe ser fortalecida a partir de
la recuperacion y el re-aprendizaje de la lengua para
recrear con ella nuevos mundos presentes. Otros pue-
blos consideran que la re-significacion del castellano es
también una forma de apropiacion y re-existencia, es
por ello que trabajan incasablemente para deconstruir
el lenguaje y desmontar la carga colonial de muchas

palabras, conceptos etnénimos.

Paralelamente a estos discursos entopoliticos, en

C114

las comunidades de habla se desarrollan procesos de
pérdida vinculados a los contextos de desigualdad
social. La actitud de desvalorizacion hacia la propia
lengua se vincula con las experiencias que atraviesa
el hablante en su relacion cotidiana con personas que
no la comparten. Muchas veces la discriminacion su-
frida por los hablantes de lenguas originarias genera
traumas que calan tan profundamente que devienen en
el abondono y la interrupcion de la transmision a la si-
guiente generacion. Los y las lideres comunitarios han
sefialado que esta pérdida de la lengua debilita la iden-
tidad, y consideran necesario recuperar el territorio
ancestral y construir nuevos espacios comunitarios en

las ciudades que les permitan volver a hablar la lengua.

Asi, en los procesos de revitalizacion de las lenguas
indigenas las nociones de territorio e identidad asumen
un rol politico destacado, ya que nutren los discursos y
las perspectivas comunitarias. En este sentido, la ac-
tivacion de la lengua se realiza dentro de
los procesos revitalizacion, re-emergencia
y re-existencia de los pueblos originarios.

NRRRRRRNRRIRRRL-

Procesos de
revitaligacion
de las lenguas

originarias

s

La vitalidad lingiiistica y la “muerte”
de una lengua son términos relativos
que, como hemos visto, pueden medirse
a partir de varios indicadores y contem-
plando particularidades del contexto so-
cio-histérico. Es por ello que las situaciones de
las lenguas no son estaticas ni definitivas, ya que su
uso real implica procesos dindmicos dependientes de
varios factores que interactian simultineamente. Las
lenguas se mantienen vivas no solo por el deseo y la
voluntad mas o menos consciente de sus hablantes por
mantenerlas y recuperarlas, sino también porque las
politicas lingtifsticas de los Estados establecen marcos

generales que posibilitan o no su reproduccion.
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El uso real de una lengua implica
procesos dindmicos que dependen
tanto del deseo de los sujetos por
mantener o recuperar sus lenguas
como de las politicas estatales dise-
nadas en el lugar donde estas len-
guas se hablan. En ambos casos,
son fundamentales las creencias,
valoraciones y representaciones que
los agentes sociales tienen sobre las
lenguas y sus usos. El rol de la edu-
cacion es también un factor im-
portante, ya que instala ideologias
lingiiisticas en un marco institu-
cional que otorga entidad a algu-
nas lenguas e invisibiliza a otras.

(Messineo y Hecht, 2015:13)

29

Intervienen aqui las ideologias lingiifsticas y los con-

textos socioeconémicos y politicos que condicionan
las posibilidades reales de ejercer los derechos lin-
glifsticos individuales y colectivos. El prestigio de una

lengua, sus posibilidades de ser transmitida y hablada

CONOCIENDO LAS LENGUAS ORIGINARIAS Q‘;}

en ambitos publicos y domésticos dependen mucho de
factores extra-lingiiisticos. Todo ello habilita una
mirada holistica, relacional y dinamica de
los procesos de las lenguas.

66

la vitalidad de una lengua esta
[fundamentalmente  relacionada
con el prestigio social de sus ha-
blantes y con la valoracién de su
identidad étnica y social, mientras
que el deseo y la voluntad de sus
mayores por trasmitirla a las gene-
raciones mds jovenes son el factor
mds importante para su recupera-
cion

(Messineo y Cuneo, 2015:28)

29

Sin duda alguna, en los procesos de revitalizacion

la activacion etnopolitica de la lengua constituye el eje
principal. En tanto actores politicos y ciudadanos ori-

ginatios, muchos pueblos han iniciado PTOC€SOS de re-
vitalizacion de las lenguas que se encuentran en riesgo

e incluso la recuperacion de lenguas que practicamente
se habfan perdido. Dentro de este proceso, la moti-
vacion cultural es central ya que cuando
los hablantes adquieren consciencia de
la importancia cultural e identitaria de la
lengua promueven mucho mas su uso. La
tarea educativa es un paso importantisimo
dado que la formacién en derechos cultu-
rales y lingiiisticos empodera a la ciuda-
dania originaria.

Cuando la lengua no es escrita el paso inicial es
construir un sistema de escritura y esto incluye un
proceso de normalizaciéon de la lengua que conlleva
acuerdos intercomunitarios. Estos procesos pueden
durar mucho tiempo dado que las lenguas orales
suelen tener una gran riqueza en cuanto a variedades
de habla, muchas veces transversales a los procesos
de diferenciacion intra-étnica. Esto implica que dis-
tintos grupos y subgrupos que manejan distintas va-
riedades entran en discusién y deben consensuar los
aspectos generales y comunes y negociar aquellos que
varfan. El desarrollo de un sistema de es-
critura contribuye a legitimar una lengua
Ademas, es un factor importante al mo-
mento de la transmision y perdurabilidad
de una lengua. Un paso central es la adaptacién y
transformacion de la lengua para dar cuenta de la coti-
dianeidad, especialmente de las jévenes generaciones,
ya que si una lengua no provee los términos para dar

cuenta del “mundo” dificilmente es elegida por sus

15



L& ANA VICTORIA CASIMIRD CORDOBA

hablantes. La funcionalidad se torna un aspecto cen-
tral, raz6n por lo cual las discusiones en torno a como
escribir se vinculan tanto a cuestiones de linglistica
formal como a las posibilidades reales de los disposi-

tivos electronicos.

La generaciéon de consensos entorno a la escritura
habilita luego otros tipos de trabajo con la lengua.
Muchos pueblos realizan listas de vocabulatios, es-
pecialmente de los nombres propios, la toponimia, el
sistema de patrentesco, entre otros. También suelen de-
sarrollar traducciones de leyendas, historias, cuentos y
canciones, realizan investigaciones comunitarias sobre
los origenes de las palabras y los significados ances-
trales que transmitian los/as abuelos/as. En muchos
casos se compilan expresiones, refranes, dichos, pro-
verbios, chistes, etc. y en otros, con la contribucién de
intelectuales indigenas y organizaciones no guberna-
mentales, se elaboran nuevas gramaticas de la lengua
y se actualizan diccionarios y glosarios. La memoria
étnica ocupa un lugar central ya que se convierte en la
principal herramienta para acceder a los significados
sociales, culturales y espirituales que condensan las len-
guas en tanto sistemas de simbolos. Todo esto se
orienta no solo a generar conocimientos
culturales y lingiiisticos sino también a
tejer lazos entre la identidad, la culturayla
lengua. Generar identificaciones afectivas
entre la lengua y sus hablantes es central
para garantizar un tejido sdlido que sos-
tenga el proceso de revitalizacion.

(s

Una vez mas se toma el caso de la lengua ava gua-
rani con fines ilustrativos. Como hemos mencionado
con anterioridad el pueblo ava guarani estd atravesando
con un proceso de sustitucion linglistica importante
alcanzando mas del 60% de monolinglismo caste-
llano, sumamente acentuado en los 4mbitos urbanos.
En los dltimos afos la interrupcién de la transmision
generacional de esta lengua ha causado gran preocupa-
cion, especialmente en dos sectores: el ambito educa-

tivo y etnopolitico.

En el primer caso, son los Docentes Auxiliares Bi-
lingiies lo mas involucrados en este proceso. Se trata
de docentes que trabajan en las aulas siendo un nexo
clave entre la escuela y la comunidad. De acuerdo al
contexto los maestros bilinglies guaranies tienen dis-
tintos roles, en aquellos ambitos en los que la pérdida
de lalengua se ha acentuado trabajan en su transmision
y mantenimiento mientras que donde atn se conserva
realizan tareas de fortalecimiento. Si bien en gran parte
los materiales pedagdgicos que emplean provienen
de Bolivia, donde el ava guarani posee un sistema de
escritura ampliamente desarrollado, no son pocas las
escuelas que han producido sus propios materiales.
El uso escolar de la lengua, tanto escrito como oral,
es considerado por estos maestros como un aspecto
clave para fortalecer la identidad indigena de los nifios
y nifias, pero también para transmitir y construir una

nacion verdaderamente intercultural.
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La palabra tiene entendimiento de la
sociedad, no estdn al azar, estdn carga-
das de cultura. Para nosotros la palabra
es mucho mds, es el ser y la vida. Por
eso cuando la mujer esta esperando se
dice que es sagrada y hay que cuidarla
spor qué? Porque esta trayendo un fee.
Y todo eso se esta perdiendo. Los padres
Jovenes ya no estdn trasmitiendo la len-
gua, ya no estin promoviendo la cultura
y la ensenanza nuestra. Si el padre ya
no esta trasmitiendo entonces hermanos
que seamos los maestros los que trasmi-
tamos. jcudl es nuestra razon de ser acd?
La perdida de la cultura y de la lengua,
que no queremos que se pierda y para eso
se necesita la ayuda de los sabios y de los
ancianos, de los nieeiya que tenemos en la
comunidad, para que ellos apoyen todo
lo que estamos construyendo los docentes.

(Notas de campo, Pefia Morada,
Octubre de 2018)
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Por otro lado, desde el ambito politico los y las li-
deres comunitarios han comenzado a problematizar la
pérdida de la lengua y su relacién con la discrimina-
cion, el despojo de la identidad y las condiciones de
desigualdad social. Desde estos espacios la revitali-
zacion de la lengua esta estrechamente vinculada a la
organizacion politica de la cultura y la activacion de
la identidad. Las mujeres lideres consideran que usar
el mandu o tipoy (vestido tradicional) y hablar la lengua
en todos los ambitos (publicos o privados) son dos
partes de un mismo proceso de fortalecimiento de la
identidad y empoderamiento como ciudadanos indi-
genas. De este modo, se viene promoviendo el uso del
guaran{ en los ambitos de Asamblea, los actos publicos
y las instancias rituales. A diferencia de las ideologfas
lingtiisticas dominantes, desde este espacio se propone
una valorizacién positiva del idioma o lengua guarani,
asociandolo a la identidad, la cultura ancestral, el pres-
tigio y liderazgo, la infancia, el derecho comunitario, la

alegria y la familia.

En el primer caso, se ha iniciado un camino de
apropiacion e interpelacion al modelo de EIB, si bien
se encuentra ain en un estado emergente ha venido
generado la activacién de un grupo de autoconvo-
cados. La lengua, se presenta para este grupo como un
medio y un fin en si mismo, por lo cual, ha comenzado
a denunciar las relaciones asimétricas con el espafiol,
demandando mas oportunidades para el guarani
dentro de la escuela. En el caso de los/as lideres, los

esfuerzos se han orientado a revertir los procesos de
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Andrea se expresa en guarani y en caste-
llano de forma muy fluida y suele alter-
nar entre uno y otro, eligiendo el guara-
ni cuando cuenta sus suerios, al relatar
episodios en los que intervienen seres
sobrenaturales, en situaciones protocola-
res, cuando quiere expresar y remarcar
sentimientos, al hacer chistes y al hablar
de aspectos vinculados a la sexualidad,
la ritualidad y los ancestros. Ella se con-
fiesa una enamorada de su cultura y de
su lengua, y cada vez que se encuentra
con interlocutores que hablan guarani
aprovecha para “hablar en idioma”. De
hecho, para Andrea, el guarani es mejor
en muchos sentidos, puesto que se sien-
te mds cémoda, mds picara, mds segura,
mds fuerte y mds alegre cuando puede

hablarlo.

(Notas de campo, La Bendicién

julio de 2018).
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aculturacion, discriminacion y estigmatizaciéon de la
lengua y la cultura guarani, reivindicando una iden-
tidad ancestral. Para este pueblo la recuperacion de la
lengua es ante todo la revitalizacion de la palabra y del
ser, un camino que se abre a partir de experiencias par-
ticulares con la lengua atravesadas por procesos trau-
maticos de negacion vinculados a la escolarizacion, la
urbanizacion y la expulsion de los territorios ances-
trales como asi también por procesos recientes de re-
vitalizacion de la identidad. Se trata de abrir caminos
en los que el pasado, los suefios y los sentimientos
vuelven a ser senti-pensados en guaran{ y en los que la
lengua comienza ser vista como lugar donde encontrar
las respuestas sobre quiénes y como son los guaranies
de hoy y un espacio para recrear nuevos modos de ser

que fortalezcan la proyeccion étnica.
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El objetivo del Manual es recopilar y exponer informacién sobre el estado actual del Pa-
trimonio lingiiistico y cultural de los Pueblos Originarios de la Provincia de Salta. Se trata
de un material completo y accesible que aborda la tematica desde multiples enfoques,
contribuyendo a visibilizar y poner en valor el patrimonio cultural y lingiiistico de la pro-
vincia. Como material de difusion el Manual Digital constituye un eslabdn clave en la de-
mocratizacion de los conocimientos cientificos ya que se orienta a tejer un puente entre
el campo cientifico especializado y la sociedad, buscando contribuir a la sensibilizacion
y concientizacion acerca de la diversidad cultural y lingiiistica, como asi a la promocién
de las actitudes relativistas y respetuosas de la diferencia. En su rol pedagégico el Manual
Digital se orienta a la capacitacion docente sobre los procesos de la lengua y la cultura
de los pueblos originarios como contenidos centrales para educar en diversidad cultural.
En el caso de aquellos/as docentes que trabajan en contextos interculturales y bilingiies,
el Manual se propone abordar criticamente tematicas que atraviesan a su labor educativa
cotidiana, brindandoles herramientas para conocer y problematizar el contexto en el que
se encuentran inmersos.

Tus ideas
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